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forjado la raza y la lengua méas vigas de Europa que han sobre-
vivido a la invasién indoeuropea hasta nuestros dias. S perecie-
ran a nuestras manos, seriamos malditos por la Historia, al dejar
apagarse la antorcha que puede iluminar muchos de los enigmas
del pasado europeo.

El hogar y la sepultura estuvieron unidos en la Prehistoria,
cuando la cueva servia para ambas cosas a la vez

También hoy nuestras casas solariegas tienen cada una asig-
nada su sepultura en la iglesia parroquial. Vivos y muertos conti-
ndan unidos por un misterioso vinculo. La familia empieza en la
vida y se prolonga después de la muerte. Ni en la vida, ni en la
muerte se separa. Y uno a uno se van tegiendo los edabones de
una cadena sin interrupcién.

Hasta hoy.

#o* #

Fruto emiente de la estirpe forjada en derredor del hogar del
caserio vasco fue Ignacio de Loyola. Hombre que basta para ga-
rantir una raza.

Junto al de Loyola tampoco desmerece e apellido Javier.
Son  apellidos de resonancia universal. Francisco e Ignacio son
brotes del vigo roble vasco. Con ellos pudiéramos citar al Padre
Vitoria, que dio e nacer al Derecho Internacional. Los tres per-
tenecen al Pais Vasco Espafiol. Del Francés pudimos traer al Car-
denal Lavigerie.

Compafiia de Jeslls, Misiones, Derecho Internacional...

Al vigo éarbol montaraz y arcaico, encerrado en e "Saltus
Vasconum" de Plinio, le nacen brotes de querencia universalista,
abiertos a los cuatro puntos cardinales, como residuos de un ata-
vismo  prehistorico.
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Pastores trashumantes de la Edad de los Metales. ¢De donde
procedian ? ¢Con quién estaban emparentados ?

Los hacen proceder del Caucaso y de Iréan...

Emparentados como bereberes y egipcios...

# # #

Junto al amor a la tirera y al peflasco que le vio nacer, encie-
rra el corazon vasco la afioranza de otros horizontes mas amplios,
mas dilatados.

Es tradicional y muere apegado a su hogar.
Y a mismo tiempo, inquieto aventurero, emigrante por es
piritu :

"Eman da zabalzaz7u munduan frutua,
adoratzen zaitugun Arbola Santua..."

Que cantd e bardo Iparraguirre en su "Gernika'’ko Arbola" y que
las generaciones pasadas convirtieron en himno de la raza:

"Da y reparte por € mundo
tu fruto, Arbol Sagrado..."

Deva, 17 de junio 1963
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UN  SEGUNDO PROLOGO

El trabajo de la Religion Prehistérica de los Vascos se preparé en
Roma y para Roma, como materia de una tesis doctoral en Teologia Pas-
toral, para la Universidad del Luterano y su Instituto de Pastoral.

El estudio tenia por objeto investigar la mentalidad primitiva del hom-
bre actual en €l Pais Vasco y sus raices que tan a menudo se hacen patentes
en la Arqueologia de nuestra tierra.

Toda la primera parte del estudio no es mas que la presentacion de
nuestro Pueblo Vasco ante € mundo internacional de Roma; bosquejo réa-
pido y suficiente para enmarcar el tema y las circustancias que lo rodea-
ban. Lo dgaremos como estaba, porque nuestro propdsito no esta en la
lengua, ni en la organizacion social y politica.

La Prehistoria si que entraba de Ileno; pero, no quisimos en aquel en-
tonces extendernos en lo que no fuera propiamente el aspecto méagico-reli-
gioso. Esta vez ampliaremos un tanto el tema general de la Prehistoria,
en este estudio complementario de aquel que sigue siendo € nlcleo de esta
nueva obra.

Haremos otro tanto con la Magia y la Brujeria.

Anadiremos algo en lo referente al arte rupestre, a los subordinados
de Mari y ala muerte.

Y un capitulo sobre aras del Pirineo Central. Ojala esta edicién nueva
sobre el mismo tema, muy enriquecida iconogréaficamente sea acogida en
el ambito de la Cultura Euskaldun como lofue la primera.

Debaal7dejuniode1984
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CARTAS MNEMONICAS o TAROT

Thoth-Hermés, al que los alquimistas conocen por ser el autor de los mds
antiguos libros ocultos.y llaman su Gran Maestro, parece ser €l autor de las
ldminas del Tarot (de A-Rosh, es decir: 4 doctrina y Rosh principio), desti-
nadas a adivinar el futuro. En una época en que pocas personas sabian leer,
estas imdgenes esotéricas recurrian a la alegoria. Cada ilustraciém, segin su
posicién, determinaba una pyedicetén. Los expertos en Tarots relacionan este
proceso al arte adivinatorio de la antigiledad. Las imdgenes religiosas y pro-
fanas se graban en la mente. Al ser mnemdénicas, abarcan un amplio conjunto
de ideas que el analfabeto puede leer con la misma facilidad que un erudito.
Estas figuras no se pueden incluir en el cuadro estricto de una doctrina, al con-
trario, por el juego del azar estdn continuamente en movimiento, estimulando
toda capacidad imaginativa en el seno de una creencia profética.



Ampliacion del tema, en el Apéndice 1, pag. 299.

FRVERA IRIE

PRESENTACION DEL PAiS VASCO

Un Bgra Viviente
"El problema méas dificil presentado por nuestra his
toria —escribe Camille Jullian, sin exagerar apenas

nada— es el del origen de los Vascos.. Con toda pro-
babilidad nunca serd resuelto" (i).

#**

Este pueblo enigmatico, cuya area geogréafica coincide con la
de los Pirineos Occidentales, ha ejercido una atraccién magnética
sobre los etnélogos y filélogos modernos.

"¢Donderadica las fascinacion de los Vascos? Tal vez Cami-
Ile Jullian haya facilitado la mejor respuesta a esta pregunta:

—Cada época desaparecida —escribe— parece haber legado
a la civilizacion vasca por lo menos una costumbre imposible de
desarraigar.

Paralos que se acercan a ellos sin prejuicio son los Vascos, in-
finitamente preciosos, no como una inexplicable excepcién entre
las demas razas, sino como un museo viviente de la historia hu-
mana, donde puede uno estudiar todo lo que ha quedado de una
Europa mas antigua, desaparecida en todas partes, mas demoran-
dose aln en este tranquilo rincén de los Pirineos". @
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hermana, sino que esta, en su pequefio territorio, entre la monta-
fla y el Océano, solitario como una isla...".

"Las peculiaridades étnicas de los Vascos nos retrotrae a si-
glos lejanos, a la época anterior a la dominacién romana y carta-
ginesa, y a los primeros pobladores de Espafia..." (6).

Ahondando mas en esta direccion escribe Gallop:

"Consideremos como axiomatico, o por lo menos aceptemos
como una creciente hipétesis, que los vascos son la raza mas anti-
gua que sobrevive en Europa, y que presenciaron al pie de los Pi-
rineos la llegada a Europa de nuestros antepasados arios..." (7).

El estudio de la antigtiedad del pueblo vasco ha pasado "por
las tres edades definidas por Augusto Compte, a saber: la teol6-
gica, la metafisica y la positiva..." (8).

De la.época, teoldgica es la afirmacion de que el idioma vasco
es la primera lengua que se habl6é en el mundo, comenzando por
el Paraiso Terrenal. Llega a escribir un abate francés:

("Le basque est una lange originale: la divinité de la Génese
le demostré comme viceversa: l'originalité du Basque prouve la
divinité de la Génese...)". ("El basco es una lengua original: la
divinidad del Génesis, 1o demuestra como viceversa: la originali-
dad del Basco prueba la divinidad del Génesis...").

L as obras que caracterizan a esta época (9), son obras de pu-
ra imaginacioén, incluso las que se refieren al origen de la religion
de los Vascos, de que hablaremos mas tarde.

La época metafisica fue inaugurada por Humboldt, con su
obra "Prifurg der Untersuchungen Uber die Urbewchner Hispa-
niens vermittelst del Vaskischen Sprache".

El fue el primero —dice Gallop— en examinar objetivamente
el problema de los Vascos
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"desde todos los angulos posibles e insinu6 todas las teorias
imaginables. Camille Julian, cita unas veinte razas singulares pro-
puestas por varios escritores como los ascendientes de los Vascos.
Se ha sugerido, citando algunos, que estdan emparentados con la
familia de los turanios, con los grupos de los uralo-altaicos (del
que los filandeses y los hangaros forman parte), con los antiguos
egipcios y tribus bereberes, con los indios del Norte y de Sudamé-
rica y con los fabulosos habitantes de la Atlantida, con los celtas
y caucasicos, con los fenicios, esquimales e hititas, con los iberos,
ligures y pelasgos".

"La mayoria de estas teorias han sido deshechadas...".

Afade que Humboldt era pro ibero:

"Cuyas teorias aceptaron y desarrollaron sabios alemanes,
principalmente Hubner, Linshmann, Phillips y Schuchard. Los
principales opositores a la teoria ibérica fueron los profesores fran-
ceses Bladé y Phuipon, el holandés Van Eysy sobre todo el vete-
rano Jullien Vinson, quien hasta su muerte fue el decano de los es-
tudios vascos...".

"El problema del pueblo mas antiguo de Europa, ha atrai-
do no solo a los fil6logos, sino también a los antropdlogos, que no
han sido mas afortunados en sus intentos de resolverlo" (10).

Continta: "La controversia sobre los iberos ha decaido y los
cientificos... han puesto su atencién en los vascos tal y como son
hoy dia..." (u).

Epoca Positiva

Todavia el afio 1934 (12), Angel Zabala tratando de los ori-
genes vascos, mira al Africa, especiaimente a Etiopia y Egipto,
como posible punto de partida de un pueblo némada vasco. Esta-
blece parentesco entre el "Cusco" etiépicoy el "Eusco" = vasco...
Compara mitologias, ritos, costumbres de enterramientos, supers-
ticiones, para tratar de descubrir un parentesco entre ambos pue-
blos.
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Hace destacar un hecho, digno de atencioén:

"Cdédmo se explica... el hecho de que el vasco... posea todavia
hoy un idioma de tan eufénicas voces y tan concertada gramatica
y tan asombrosas conjugaciones del verbo... y que sin embargo
no haya habido... otros signos de cultura coexistente con el idio-
ma y a él, correspondientes en grandeza y lucimiento?".

El lo explica por el nomadismo del pueblo vasco.

Sea lo que fuere de la verosimilitud de su explicacion y de su
fuerza probatoria, apunta un aspecto interesante de los problemas
que suscita el pueblo vasco a quien lo estudia de cerca.

Volviendo al supuesto origen africano (egipcio) de los vascos,
"el Dr. Collignon, que basé sus conclusiones en la préctica, al exa-
minar reclutas para el ejército francés, descubrié que:

"el tipo vasco mas puro tiene el pelo castafio y cabeza alarga-
da con los siguientes rasgos: cabeza y sienes anchas, estrechando-
se hacia la barbilla, muy puntiaguda, hombros altos y anchos,
como el tipo cuadrado de las estatuas egipcias”.

"Considera que los vascos mas puros estan al norte de los Pi-
rineos... mientras que los vascos del sur de los Pirineos han sufri-
do mezclas de los godos fugitivos de los moros. Juzga que induda-
blemente forman parte de la gran rama hamitica de la raza blan-
ca, es decir, de los antiguos egipcios y de las varias de las razas
conocidas en general con el término genérico de bereberes.

""La raza es ciertamente norteafricana o europea, no asidti-
ca"".

"Desgraciadamente las conclusiones definitivas que Collignon
insinda, no han sido confirmadas enteramente por las ulteriores
investigaciones que dirigieron Aranzadi y Bosch Guimpera..." (13)

# # *

Pero ya con esto entramos de lleno en la época de la investi-
gacioén positiva del pueblo, que ocupa desde |la Prehistoria toda la
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parte occidental de los Pirineos hasta el mar, Ilamado golfo de Viz-
caya, en el Atlantico.

Se extiende el pueblo vasco por ambas vertientes pirenaicas:
la francesa y la espafiola. A Francia corresponden las tres pro-
vincias de Laburdi, Benavarre y Sule (o Zuberoa). A Espafa, las
cuatro de Navarra, Guipltzcoa, Alavay Vizcaya.

L os vasco-espafioles han sido conocidos en la Edad Moderna
también con el nombre de vizcainos o "byscainos", que propiamen-
te corresponde solo a los naturales de la provincia de Vizcaya.

Los romanos distinguieron a las tribus vascas con varios nom-
bres segun su posicion geografica: vascones, vardulos, caristiosy
austrigones. Ultimamente se los conoce a todos con el nombre co-
mun de vascos o Euskos.

Son ciudades de importancia en el Sur: San Sebastian, Bil-
bao, Vitoriay Pamplona. En el norte: Bayonney Biarritz. Lour-
des y Toulouse fueron zona vasca ya dentro de la Historia.

H O#*

Como hemos dicho més arriba, el esfuerzo actual de los in-
vestigadores se centra en el estudio del pueblo vasco tal cual es
hoy sobre la tierra de sus mayores.

Demos un repaso a los mas modernos resultados del estudio
de los caracteres anatémicos y fisioldgicos de los vascos actuales.

CARACTERES ANATOMICOS

La Antropologia estudia la talla, el color de la piel, de los ca-
bellos y de los ojos; pero sobre todo el craneo.

Veamos |lo que nos dicen del craneo de los vascos.

"Durante mucho tiempo —escribe Gallop (15)— se pens6 que
los vascos eran una raza exclusivamente braquicefdlica. Esto se
deshecho después de las investigaciones llevadas a cabo, en la mi-
tad del siglo pasado, por los doctores Broca y Velasco, quienes

21



descubrian que existian dos tipos de craneos entre los vascos: uno
braquicéfalo y otro dolicocéfalo..."

Hablando de esta braquiceialia D. José Miguel de Barandia-
ran, en una nota al Dr. Collignon arriba citado, aclara: (16)

"Estos son, a mi juicio, falsos braquicéfalos. Existen razas
dolicocéfalas Ilamadas occipitales o frontales segin que su craneo
se ensanche detras o delante (Cro-Magnon de una parte y Hallstad
de otra). Los vascos con su largo craneo son dolicocéfalos tempo-
rales; el abultamiento anormal de su cabeza, justamente en su
parte mediana, les da un indice engafioso”.

"RAZA PIRENAICA OCCIDENTAL"

La raza isla de que nos hablaba Humboldt se ve confirmada
por boca de los antrop6logos. D. Telesforo de Aranzadi, eminen-
te antropélogo vasco, profesor de la Universidad de Barcelona,
escribia:

"Los alpinos y los mediterraneos quedan a uno y otro lado
del vasco; es decir:

el vasco es intermedio en el indice cefélico, en el indice vér-
tico-transversal, etc..

Es dudoso que sea intermedio, en el triangulo facial...

Deja a un lado alpinos y mediterraneos en indice vértico-lon-
gitudinal y en el vértico-modular..." (17)

Y continGa en otro lugar:

"La relativa bastante anchura de la cal varié, el abultamiento
de las sienes y el de la parte superior del occipucio, la disminu-
cion de la altura y la postura recogida de la cabeza, son una mis-
ma cosa en su fondo original y su combinacién es caracteristica
de la raza pirenaica occidental; en el periodo de formacion de
nuestro tipo hubo evolucién arménica... La intervencién de un
tipo nérdico seria craniométricamente muy dificil de poner en evi-
dencia; por cuanto sus elementos occidentales... presentan ciertas
aproximaciones al tipo vasco. Las coincidencias merovingias, fri-
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sonas, escocesas y palafitas no pueden admitirse aqui como meros
factores exéticos y si como combinacion occidental; sea pirenaica,
sea atlantica... Para evitar equivocos es preferible conservar él
nombre inventado por Victor Jacques, de raza pirenaica occiden-
tal. Su origen habra que buscarlo en los tiempos anteriores a los
de la primera edad de los metales..." (18)

Los estudios sobre la talla de los vascos no dan una media
de i metro 65 centimetros en la zona espafola,;

1 metro 67 centimetros en la francesa, que se considera zona mas
pura.

Llegando a 1,70 de altura media en la provincia francesa de Sule,
que se halla mas lejos de la influencia extrafia.

La estatura media de los pueblos que rodean al vasco no lle-
ga sino a 1,62 en Zaragoza; 1,63 en Logrofio (Espafia) y Bearn
(Francia); 1,64 en Huesca (Espafia) y Landes (Francia).

Es superior a la estatura media francesa (1,64) y la espafiola

(1.63) (19).
* H#O#

No es extrafio que ante estos datos y demas rasgos anatomi-
cos, el Dr. Jauregiberry, dijera en 1947 (20):

"El pais vasco se halla, pues, rodeado de poblaciones pro-
fundamente distintas de la del tipo euskaro" = vasco.

CARACTERES FISIOLOGICOS

El suero sanguineo es un nuevo elemento de estudio de la An-
tropologia moderna y ha permitido descubrir caminos sorpren-
dentes para el conocimiento del pasado y del origen de las razas.

Comenzaremos estudiando los grupos sanguineos, para pasar
después al estudio del factor Rh de la sangre.
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Grupos  sanguineos:

Se sabe que la sangre de dos individuos, puestas en contacto
dan lugar muchas veces, al fenémeno de que los gldbulos de una
sangre sean aglomerados por los de la otra, destruyéndolos. Sus
consecuencias son gravisimas para los casos de trasfusion de
sangre.

Este fendmeno se debe a los "aglutindgenos".

Que son de dos clases: A y B.

Se Ilaman substancias "grupo-especificas" y son contenidas
en los glébulos rojos y en todas las demas células del organismo.
Se transmiten por herencia segun las leyes de Mendel. De tal mo-
do que, si el hijo las tiene, es porque las recibid, precisamente de
su padre.

Hay individuos que tienen la substancia A. Otros, la B. Al-
gunos, la A y la B. Y quienes no tienen ninguna de las dos=0.

De esta combinacion resultan cuatro grupos sanguineos: A,
B, A mésB, y O.

De los estudios realizados hasta hoy resulta que:

El elemento A es propio del occidente europeo.

El B es oriental. Ambos disminuyen a medida que se alejan
de su origen.

Rusia da el 25% de elemento B. Va disminuyendo hasta Es-
pafia, que da el 6%. Pero al llegar al Pais Vasco desciende brus-
camente al 2%, 1% 6 0% segln las zonas.

El grupo sanguineo O tiene su tanto por ciento mas numeroso
en el Pais Vasco, a quienes el D. V. Vallois |llama los donadores
de sangre "universales" por excelencia.

El examen seroldgico pone en evidencia, mejor que el estudio
anatémico, la separacién étnica entre los vascos y sus vecinos.

24



FRANCIA ESPANA VASCOS

Grupo O = 43,3% 39% 57.2%
A = 42.2% 47,7% 41,7%
B =11,T% 8,9% 1,1%

A mads B = 4,4% 44 —

El indice Bioquimico de la sangre se obtiene dividiendo el
elemento A por el B segln esta formula:
A+ AB
indice Bioquimico —
B+AB
Estudiadas las diversas poblaciones del mundo dio para el
tipo europeo un indice Bioquimico de 2,50 o mas;
para el asio-africano 1' o menos;
para el tipo intermedio 1,3 a 1,8.
Segun los esquemas anteriores de los grupos sanguineos ten-
dremos los siguientes Induces Bioquimicos:
FRANCIA = 3. ESPANA = 3,9. VASCOS = 37,9
Conservamos para los vascos la férmula del profesor de in-
munologia quimica de la Universidad de Boston, William C.
Boyd. (21)

El Dr. Jauregiberry resume asi la interpretacién de los resul-
tados obtenidos mediante la investigacién serolégica: (22)

1.© La raza vasca es muy rica en elementos O, luego es muy
pura.

2. Esrica en elementos A, luego occidental; y probablemen-
te, nordica.

3. Es muy pobre-en elementos B, luego occidental..

Resumiendo: Una raza pura y occidental. Y distinta de las
que le rodean.

Probablemente septentrional: porque la rigueza en factor A
es propio de los pueblos nérdicos (inglés, sueco, noruego) y la mu-
tacién del O en A se llama "mutacién del Norte".
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"En efecto —dice el Dr. Barridla comentando estas conclu-
siones (23— sabemos que es teoria admitida la del paso de los
Vascos por el Norte y que incluso se les ha asimilado a los pueblos
noérdicos por ciertos caracteres morfo-antropolégicos; pero acaba-
mos de ver que con s6lo argumentos serol6gicos, igual defensa tie-
ne la migracion a lo largo de la costa norte africana, que ha teni-
do también sus partidarios".

JY por qué no podemos pensar que el Norte pasé por el Pais
Vasco? No era necesario que los Vascos pasaran por el Norte. El
hombre que habité el Pirineo occidental conocié muchos afios los
glaciares, el reno y el mamut.

La ausencia de elementos B prueba, que aun supuesta la
oriundez asiética de las razas, la vasca se apart6é de alli pronto,
sin contaminarse con otras.

Es la raza menos asiatizada de Europa.

"Es preciso, sin duda, reconocer la influencia de un viejo ele-
mento europeo en el Suroeste (de Francia), cuyos representantes
mas puros serian los vascos..." (24). Son palabras de F. N. Ber-
gonieux y André Glory.

El factor Rh. de la sangre

Ademas de los elementos A y B se han descubierto otros aglu-
tigenos en la sangre. Son varios. Pero vamos a fijarnos solamente
en uno de ellos: el factor Rh. descubierto en 1940 por el sabio
Landsteiner, premio Nobel de 1900.

Observé este cientifico que inyectando glébulos rojos del mo-
no Macacus Rhesus a los conejos, se producian unos anticuerpos,
que aglutinaban los gldbulos rojos del Macacus y también del 85%
de las personas humanas.

Hechos los estudios correspondientes en el ambito mundial,
se obtuvieron los siguientes resultados:

En las poblaciones blancas caucasicas da el 85% de Rh. po-
sitivo.
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En las poblaciones negras el 95% de Rh. positivo.

En las amarillas el 100% de Rh. positivo.

Se llama Rh. positivo el grupo de individuos que poseen en
su sangre aquel elemento del Macacus Rhesus, por el que la san-
gre se aglutina positivamente.

El resto que no posee tal elemento, forma el grupo de los Rh.
negativos: son el 15% en los blancos; el 5% en los negros y no
existen entre los amarillos.

# # #

Fue el argentino Dr. Etcheverry, en el afio de 1945, el pri-
mero en observar que el 15% de Rh. negativos, comun a las razas
blancas, variaba en los vascos.

Hechas sus observaciones sobre 378 vascos argentinos, des-
cubrié una media de 34% de Rh. negativos.

Cifra confirmada en 1947 por el Dr. Gainzarain de Chile,
donde el tanto por ciento Ilega a 35%, entre los vascos examinados.

En 1948 los ingleses Mourant, Marschall, lkin descubren el
30%. En 1949 el catalan Guasch, el 34%. EI 1950, los Drs. El6-
segui, Carrioén, lraolay Horg, el 28,5%. En todos estos casos las
observaciones se han hecho sobre vascos, residentes en diversos
puntos dentro o fuera del Pais Vasco.

En el mes de febrero de 1950 el Dr. Eyken, de Paris, presenta
ala "Academia de Medicina de Francia" el estudio realizado sobre
450 vascos franceses de la montafia, con un resultado del 42%
Rh. negativos. "Cifra esta la mas alta que se ha encontrado hasta
ahora en una poblacién cualquiera del globo". (25)

Estos resultados "me hicieron aventurar una hipétesis segun
la cual el pueblo vasco seria la fuente originaria Rh. negativa, a
partir de la cual se ha llegado por mezclas con otros pueblos pre-
dominantemente Rh. positivos, a la distribucién actual de ambas
propiedades, en los habitantes del Oeste europeo”.

"L os hallazgos de grupos sanguineos, en particular la baja pro-
parcion del grupo B... y la alta de Rh. negativos, subraya la in-
dividualidad de los vascos en Europa, incluso en el mundo”.
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"Mourant, del Instituto' Lister de Londres, que tan intensa-
mente se ha preocupado del panorama sero-antropoldgico europeo
participa también de este punto de vista, considerando muy pro-
bable que la propiedad Rh. negativa (d) en Europa, derive prin-
cipalmente de los antecesores consanguineos de los actuales vas-
cos".

"ElGsegui y colaboradores, en su ya mencionado trabajo,
consideran que la separacion, sobre todo muy marcada en cuan-
to al factor Rh. encontrado por mi en los vascos, tiene un indu-
dable valor antropoloégico. De ello se deduce que este grupo étnico
ha conservado a través de los tiempos, ademas de una lengua sin
semejanza con las habladas por otros pueblos, una morfologia
propia y un peculiar caracter espiritual, una caracteristica indivi-
dualidad sanguinea, por lo cual no creen aventurada mi sugestion
de considerar al actual grupo vasco como el resto mas puro de
un pueblo primitivo europeo, fuente originaria del factor Rh. ne-
gativo". (26)

# # #

Para terminar este tema aduzcamos el resumen de un trabajo
realizado por B. S. Blumerg, A. C. Allison (del Departamento
de Bioquimica de la Universidad de Oxford) y F. Alberdi-L6pez
Alen (Servicio de Medicina Interna de la Cruz Roja de San Se-
bastian) : (27)

1. "Numerosos estudios han mostrado que los grupos san-
guineos de los vascos estan distribuidos de una manera Unica en
relacién con los de otros pueblos del oeste de Europa. Los puntos
mas importantes son la baja frecuencia del grupo B y Duffy y la
alta de Rh. negativos.

2. Otros dos grupos de poblacion muestran analoga distri-
bucién de grupos sanguineos, a saber: ciertas tribus bereberes en
la region del Alto Atlas, en el Norte de Africa y algunos pueblos
del noroeste del Caucaso. Estos hallazgos son muy sugestivos por
haberse encontrado analogias de lenguaje entre los vascos, cau-
casianos y bereberes, como ha sido sefialado por algunos fil6logos.
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3. Se sugiere que los antepasados de los vascos y de las po-
blaciones caucéasicas puedan haber tenido un origen comun. En
los tiempos paleoliticos pueblos vascos entraron en Europa, pro-
bablemente a través del Norte de Africa. Es probable que estos
pueblos contribuyeran con la alia frecuencia de genes A, y Rh.
negativos al presente de la poblacién europea".

LA LENGUA DE LOS VASCOS

Antes de dar por terminada la presentacion del Pais Vasco,
diremos dos palabras sobre su lengua y sus instituciones mas ca-
racteristicas.

De la lengua podemos decir lo que dijimos de la raza:

Es una lengua isla.

¢De dbénde procede ? Es la pregunta que tortura a los filélogos
europeos; como la otra pregunta del origen de la raza tortura a
los antropélogos.

Hubo un tiempo que tuvo por buena la solucion ibérica.

En esto se siguié la moda del momento que daba a los iberos
como origen de los Vascos.

El profesor de la Universidad de Bordeaux, Rene Lafén, (28)
rechaza de plano esta afirmacion del origen ibérico de la lengua
vasca.

JPor qué? Porque existen muy pocas frases ibéricas. Faltan
los textos en ambas lenguas, ibérica y vasca, a la vez, Los textos
existentes y tenidos por ibéricos, pueden corresponder a lenguas
preexistentes a la invasion ibérica y que probablemente estaban
emparentadas con la lengua vasca.

Afade en la pag. 41: "Il y a longtemps que I'on cherché que-
Iles sont les langes qui présentend des traits communs avec le bas-
qgue. On a cherché de tous cotes; on a fait entre le basque et tou-
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tes sortes de langes les raprochements les plus audacieux et.le plus
innatendus..."

("Hace mucho tiempo que se investiga cudles son las lenguas
gue presentan rasgos comunes con el basco. Se ha buscado por los
cuatro costados; se han supuesto las mas audaces y extrafas re-
laciones entre el basco y toda otra suerte de lenguas...").

Y con todo eso no se consigue encontrar la familia a que esta
lengua pertenece.

El mismo Rene Lafén continla estudidndola en relacién con
las lenguas del Céucaso... y encuentra cantidad de detalles que le
inducen a pensar que puede ser de origen caucésico. Las lenguas
caucésicas se dividen en dos grupos, que a su vez se subdividen.
Con algunos de estos subgrupos encuentran parecido a la lengua
vasca. Y no duda en decir:

"En tout cas, les linguistes qui on étudié sérieusement le bas-
gue et les langes caucasiques ne douten plus, aujourd'hui, de leur
parente, c'est-a-dire de leur unité d'origine". (29)

("En todo caso, los linguistas que han estudiado seriamente el
basco y las lenguas caucasicas ya no dudan de su parentesco, es
decir, de su origen comun").

Sin embargo el profesor vasco-francés Pierre Lafitte, uno de
los sabios mejor impuestos en asuntos de la lengua vasca, escribe
este comentario a la obra de Rene Lafén:

"Pour finir, un chapitre spécial groupe quelques correspon-
dences morphologiques entre basque et langues caucasiques: mais
ees faits, qoique curieux, né démonstrent pas encoré una parente
au sens propre du mot". (30)

("Para terminar, un capitulo especial agrupa algunas corres-
pondencias morfolégicas entre el basco y las lenguas caucasicas:
mas estos hechos, bien que sean curiosos, no llegan a demostrar
un parentesco en el sentido propio de la palabra").

Y volviendo sobre el mismo tema escribe Barandiaréan:

"El parentesco que varios linglistas contemporaneos (Trom-
betti, Marr, Dumézil, Uhlembeck, Lafén, Bouda) descubren en-
tre la lengua vasca y las lenguas caucasicas, se explicaria proce-
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diendo de una cultura y de lengua euskaro-caucasica primitiva.
Como ésta se hallaba, al parecer, emparentada con el indoeuro-
peo primitivo que se hablé durante el Neolitico final en las regio-
nes al Este del Ural, y con las lenguas finougrianas habladas en
la region del Volga medio, cabria sefialar en los confines de Euro-
pa y Asia la cuna y el foco de donde irradiaran hacia los paises
occidentales las lenguas de la familia euskaro-caucéasica. Esto ocu-
rriria hacia el tercer milenio antes de nuestra era. De confirmarse
tales sugestiones la lengua vasca, de origen asiatico, habria sido
importada hace aproximadamente 4.000 afios por un pueblo in-
migrante o habria Ilegado asociada a un movimiento cultural que
al principio del Eneolitico introdujo nuevos modos de vida en la
poblacién pirenaica. Pero todavia es pronto para formular en esta
cuestion una solucidén categérica". (31)

Por otra parte Mgr. Saint-Pierre, tratando de la relacién de
la lengua vasca con las mediterraneas, dice a propdsito de unos
documentos descubiertos en Siria:

"...on s'apercevra qu'un groupe tres important s'apparente au
vocabulaire sémitique ou indoeuropéen, mais qu'un petit nombre
de vocables sont communs uniquement au basque et & un seul dia-
lecte sémitique ou indoeuropéen & I'exclusion des autres dialectes.
C'est ici qu'est clef des sources primitives. |l faudra expliquer, en
effet ees concordances greco-basques, hebro-basques, assyro-bas-
ques..." (32

("Se observa que un grupo muy importante se parece al voca-
bulario semitico o al indoeuropeo, pero un pequefio nimero de
vocablos son comunes Unicamente al basco y a un solo dialecto
semitico o indoeuropeo, con exclusién de los otros dialectos. Es
aqui donde esta la llave de las fuentes primitivas. En efecto, sera
preciso explicar estas concordancias greco-bascas, hebreo-bascas,
asirio-bascas...".

Todo parece indicar que la lengua vasca, aunque hoy perma-
nezca como una isla, lleva consigo los resultados de un contacto
antiquisimo con el substraetum de las lenguas indoeuropeas. Algo
parecido alo sucedido con laraza, sucede con lalengua vasca: que
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"La administracién de Vizcaya hubo de ser en un principio,
sencillisima: los asuntos de cada republica o municipalidad se re-
solvian por el régimen de universidad o de concejo abierto y se
trataban en junta general de vecinos, presidida por los mas ancia-
nos y entendidos; y los asuntos generales del Seforio (Vizcaya),
en junta general de todos los vizcainos, que se celebraba, a veces,
bajo el arbol de Arechabalagana, cerca de Morga, y mas comun-
mente so el arbol de Guernica, en donde el Fuero vino més tarde
a fijar su celebracién como obligatoria“. (36)

De la organizacidn politica vasca en los tiempos mas remotos
de la historia nos habla D. Juan Thalaméas. Y sobre las "antiguas
comunidades pirenaicas" de pastores dice:

"Asi como la unidad econémica tipica de los pastores pirenai-
cos es el valle o mancomunidad, as: la organizacion politica méas
antigua y que se extiende por todo el Pirineo es el bitzar o batzar
en vasco, vesiau en romance pirenaico".

"El batzar es la organizacién politica que coincide con la uni-
dad econdémica del valle... que en muchos sitios recibian el nombre
de republicas." (37)

Estas son las republicas a que se refiere Echegaray mas arri-,
ba, al hablarnos de la administracion politica de Vizcaya.

# # #

Parte del derecho consuetudinario pasd a las leyes escritas;
pero ya muy adelante en la historia:

"En Navarra —escribe A. E. de Mafaricua— la primera re-
daccion del Fuero General, se hizo en 1237, a peticion del rey Teo-
baldo I, que como extrafio a la tierra, desconocia sus costumbres...

"En Alava las primeras leyes escritas, son de mediados del
siglo XIV...

"En Guipuzcoa la primera redaccion legal, se hizo en la Jun-
ta General de Tolosa, de 1375...".

"En Vizcaya, encontramos que en 1342, se escribe por prime-
ra vez parte de la legislacién consuetudinaria...
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"En 1413, encontramos en Laburdi un reglamento escrito; en
1513, se revisaron las costumbres y el cddigo que resultd, entré en
vigor en junio de 1514. Seis afios mas tarde redactaba- el tribunal
de Mauleén, las leyes de Zuberoa (Sule)...

"Estas redacciones abarcan una minima parte del Derecho
consuetudinario... la costumbre siguié siendo la principal fuente
del derecho, aln después de la promulgacion de aquéllas y no solo
para los casos en que el Fuero no proveyese cosa alguna, sino con
valor derogatorio de las leyes escritas. En el Fuero de Vizcaya de
1526, justificando la reforma del Fuero viejo, se lee:

"...se escribieron en el dicho Fuero muchas cosas que al pre-
sente no hay necesidad de ellas y otras que de la misma manera
segun curso del tiempo y de experiencia, estan supérfluas y no se
platican; y otras que al presente son necesarias para la paz y sosie-
go de la tierra y buena administracion de justicia, se dejaron de
escribir en el dicho Fuero, y se usa y se platica por uso y costum-
bre..."

Y no solamente era la costumbre fuente de derecho en materia
de derecho civil, sino también en las mas importantes del derecho
publico. Asi en Vizcaya, nada se habla de su Fuero a cerca de la
constitucién, funcionamiento y atribuciones de la las Juntas de
Guernica... rigiéndose por lo tanto por normas consuetudinarias..."

"Y de todo esto se deduce que los Fueros vascos son... un
derecho que después de haberlo formado, haberlo vivido en el
transcurso de los siglos, el pueblo, la sociedad misma, lo impone
al poder politico, que no tiene otro remedio que acatar tales le-
yes." (38)

# # *

Este régimen politico observado a través de los siglos produjo
en el pueblo vasco aquella caracteristica de distincion en la masa,
y de popularidad en las élites que tanto maravillava en 1801 a
Guillermo de Humboldt, el tedesco de que hablamos al comienzo
de este trabajo.

35



"En Vizcaya y GuiplUzcoa —continla Mafaricua— no habia
desigualdad de clases: todos eran hidalgos, pero con hidalguia que
no implicaba la existencia de clases no nobles... Esta nobleza esta
afirmada repetidamente en el Fuero de Vizcaya...

"En Laburdi se habla de nobles; pero ademas de ser éstos muy
pocos, no solo no gozaban de privilegio alguno, sino que no podian
ejercer cargos publicos...

"El Fuero de Zuberoa (Sule) (1520) articulo i.° dice:

""Por costumbre guardaba y observaba desde toda la antigiedad,
todos los naturales y habitantes de la tierra de Zuberoa son francos
y de franca condicién, sin mancha de servidumbre"". (39)

Dice Moncaut que esta ausencia de servidumbre se puede ob-
servar a simple vista en el Pais Vasco:

"Basta recorrer, todavia en el dia de hoy, sus valles fértiles
y pintorescos, desprovistos de toda traza de castillos y fortificacio-
nes feudales y municipales, para adquirir el convencimiento de
que no hubo en este pais sefiorio feudal, ni organizacién burguesa,
ni privilegio de localidad. La libertad reind desde la época de los
cantabros, se mantuvo sin alteracion". (40)

Refiriéndose a esta constitucion social vasca la [lamaba Euge-
nio Garay de Monglave:

"Sistemas muy curiosos de libertad que precedieron durante
mucho tiempo a nuestro régimen representativo, de invencién mo-
derna, de formas mucho méas asperas y mucho menos proctetoras
del débil". (41)

Dos caracteristicas de la democracia vasca se pueden perfilar
como consecuencia de estas breves lineas:

i." Participacién del pueblo en los organismos publicos.

2. Sometimiento del orden politico al juridico.

Dos notas que estan en la base de toda democracia cristiana.
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Y como todo en este pueblo vasco, también los origenes de su
régimen democratico se pierden en las nieblas del pastoreo prehis-
torico en los montes Pirenaicos.

ANTECEDENTES DE LA RAZA VASCA ACTUAL

Preludio:

Hemos presentado someramente el Pais Vasco en su triple as-
pecto de raza, lengua y organizacion social.

En los tres aspectos se observa por una parte, que es un pue-
blo distinto a los demas que hoy le rodean; por otra parte, que su
antigiedad se pierde en los albores de la Historia. Se presenta co-
mo testigo Unico de las vicisitudes por las que ha pasado Europa
desde su Prehistoria.

¢COlmo consiguio6 llegar vivo hasta hoy?

Por su fiero amor a la libertad y porque los Pirineos occiden-
tales le prestaron siempre el refugio en que defenderla.

El "Saltus Vasconum" (en los Pirineos occidentales) de que
nos habla Roma, fue siempre una preocupacién para ella. Un lu-
gar dificil de tener sometido permanentemente. Guarida en la que
se recogian los vascos, cuando la presion exterior (de Indoeuro-
peos, Celtas, Iberos, Romanos, Godos, Musulmanes, Francos) los
constrefiia; y punto de partida de la subsiguiente expansion, cuan-
do la presion exterior disminuia.

Todo el pais presenta un paisaje accidentado y desigual. Sus
montafias y valles forman un verdadero laberinto, cuando se apar-
tan de la Cordillera Pirenaica, en sus estribaciones del oeste. Mas
no son las montafias muy altas y sus valles tienen faciles comunica-
ciones entre si. Tampoco los Pirineos en la parte occidental tienen
la altura y dificultad de la zona central. Pero unidos al valor de
la raza fueron un baluarte inexpugnable.

El rio Ebro sigue una linea paralela a los Pirineos, cuyas la-
deras van descendiendo suavemente hasta €él. Las laderas del Nor-
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te, en cambio, se interrumpen bruscamente y sus aguas tributan al
rio Adour (Bayonne) y al Garone (Bordeaux), que desembocan en
el Atlantico, en el golfo de Vizca}'a o Mar Cantébrico.

El rio Ebro por el Sur y los rios Adour y Garona por el Norte
circunscriben las zonas de expansién del Pais Vasco a través de su
historia.

La Cordillera de los Pirineos viene a morir suavemente en el
centro geografico del Golfo de Vizcaya o Mar Cantabrico.

El clima en general es suave y humedo. La costa (Biarritz,
San Sebastian son el centro), es en verano lugar de cita del turis-
mo europeo, esmaltada de playas y pueblos pintorescos. Bosques
y pasturajes son productos espontaneos del clima. Junto al azul
del mar domina el color verde perenne de las montafias.

Raza  prehistérica

Sobre este escenario se nos presenta el Pais Vasco como un
grupo étnico perfectamente definido: la etiqueta colocada sobre él
dice: "Raza Pirenaica Occidental”.

"Son muchos —dice Barandiaran— los hechos diferenciales
gue han contribuido a perfilar su personalidad y le han dado un
matiz caracteristico. Tales hechos brotan de la vida y de la cultura
del pueblo vasco. Y esta vida tiene sus antecedentes, los cuales,
no aisladamente, sino constituyendo un proceso organico, articu-
lado con las vicisitudes de otros pueblos, forman la historia vasca...

"L os descubrimientos arqueoldgicos y los materiales etnogré-
ficos de nuestros dias, estudiados a la luz del moderno método his-
térico, permiten reconocer en el pueblo vasco diversos estratos cul -
turales, de los que algunos se formaron o se desarrollaron en los
Pirineos occidentales en épocas anteriores al Cristianismo..." (42)

Se presenta el pueblo vasco en los primeros albores de la his-
toria de Europa y lo hace como testigo Unico.

"De los multiples elementos prearios sobre los cuales cayeron
(los indoerupeos), no conocemos mas que uno con nombre positi-
vo: éste es el pueblo vasco, cuyos precursores directos, en virtud
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de los estudios antropoldgicos y filoldgicos, se asentaban ya, en la
época de la piedra pulimentada, en el gran centro dolménico de
los Pirineos". Son palabras del Dr. Obcrmaier. (.13)

Esta época dolménica corresponde al periodo Eneolitico (2.000
afos antes de J. C), del que dice Barandiaran:

"Nuestra poblacidn eneolitica presentaba rasgos antropoldgi-
cos congruentes con los del vasco actual. Este hecho nos ha sido
revelado por el craneo humano descubierto en € nivel eneolitico
de Santimamifie (cueva de Vizcaya), por el infantil de Urtfaga
(cueva de Guipulzcoa), y sobre todo por los hallados en los délme-
nes de los pasturajes elevados, E; decir, de los de Aralar, de Aiz-
korri y de Urbasa. (Provincias de Alava, GuipUzcoa y Navarra).

"Esto significa que los pastores trashumantes prehistéricos de
nuestras sierras eran del mismo tipo fisico que sus sucesores los
vascos histéricos. Los caracteres de su raza, denominada RAZA
PIRENAICA OCCIDENTAL, por el antropdlogo belga Victor
Jacques, son los siguientes: predominio de la mesocefalia; sienes
abultadas; orificio occipital con el borde anterior muy metido o
hundido, lo que hace que, al erguirse el pescuezo, la barbilla que-
de algo recogida; mandibula inferior estrecha y mentdon saliente;
nariz bastante larga y puntiaguda, etc....". (¢4

Estos mismos datos de la presencia de los vascos en el Eneo-
litico, viene confirmado por la Etnologia, segln lo que afirma el
mismo Barandiaran:

"...del Eneolitico o principios de la Edad de los Metales, co-
nocemos documentos de este género, los cuales ciertamente com-
prueban que el tipo pirenaico ocidental de aquel tiempo no era
diferente del vasco actual. Y esto mismo lo confirman las recien-
tes investigaciones de la Etnologia, que, en la civilizacién eviden-
temente compleja de los vascos, descubre algunos estratos de cul-
tura que so6lo encuentran su equivalencia arqueoldgica en el arte
industrial tanto del Paleolitico Superior, como de las siguientes eta-
pas prehistéricas del Pirineo vasco y que, por lo mismo, deben ser
considerados como supervivencias de 'as culturas que en aquellos
tiempos se desarrollaron en este Pais". (45)
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Ampliacién del lema, en e Apéndice 2, pag. 331.

En el entretanto, ¢qué raza dominaba en derredor de los Pi-
rineos?

Principalmente la de Cro-Magnon durante el Paleolitico Su-
perior, segun Barandiaran que refiriéndose a los mencionados cra-
neos de Urtiaga escribe asi: (52)

"Diriase que en la ultima etapa paleolitica, la poblacién cro-
mafioide del pais habia iniciado una .evolucién hacia el ortogna-
tismo (perfil recto de la cara, prescindiendo de la nariz), la rino-
prosapia (gran desarrollo vertical de la cara en relacién a la lon-
gitud de la boca) y la estrechez maxilar propios del tipo pirenaico
0 vasco".

Por lo tanto

"si como parece probable —'(53)— el hombre de Urtiaga es el
resultado de una evolucién local del de Cro-Magnon, con el que
se identifica en varios rasgos y caracteres, la pregunta a cerca del
origen de los vascos, como de pueblo Ilegado de otro pais, no tie-
ne sentido. Habria que preguntar de dénde vino el hombre de Cro-
no-Magnon".

Respecto al origen de los Vascos, ésa que acabamos de escri-
bir parece la ultima palabra de la ciencia positiva. Por ella sabe-
mos que la RAZA PIRENAICA OCCIDENTAL (léase RAZA
V ASCA) seretrotrae hasta el Paleolitico Superior, como raza auté-
noma y pura, subsistiendo en si misma sobre los Pirineos occi-
dentales.

Esto se afirma como principio cierto

Queda como hipétesis probable, el origen de la raza vasca
como evolucién local de la de Cro-Magnon.
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(n) Rodney Gallop: Op. cit. Pags. 14.

(12) Angel Zabala: en la revista "Y akintza". San Sebastian. Afio rg34. N.° 11.
Pags. 381-88.

(13) Rodney Gallop: Op. cit. Pags. 13 y 14.

(14) Rodney Gallop: Op. cit. Pag. 13.

(15) J. M. de Barandiaran: Raza Vasca. Ed. Itxaropena. Zarauz. 1959. PAgs,
13 y ss.

(16) T. de Aranzadi: Raza Vasca Zarauz. 1959. Pag. 90.

(17) T. de Aranzadi: Op. cit. Pags. 183-84.

(18) J. M. de Barandiaran: Op. cit. Pag. 26.

(19) Dr. Jauregiberry: "Considerations sur la race basque". Bordeaux. 1947.
Pags. 36-38.

(20) Escribia Henri Vallois en 1943: "EIl pueblo vasco forma desde hace siglos
un pueblo auténomo..."

Y Alcobé en 1936: Que los vascos constituyen un tipo indiscutible, cuyo ori-
gen ignoramos todavia.
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Y Deniker en 1926: Que el vasco constituye un tipo especial por la mesocefalla.

Y George Hervé en 1900: Que el grupo vasco, en atencién a sus caracteres, de-
biera ser elevado al rango de la cuarta raza europea.

Y el Dr. Callignon en 1897: "EIl antrop6logo, que viniendo de Bearn o de la
Landes (departamentos franceses no vascos) penetra en los cantones vascos, se ve
inmediatamente sorprendido por el cambio radical que observa... Se observa una
diferencia en todo, segun que los habitantes sean vascos o no lo sean..."

Y Quatrefagen antes de 1869: La raza vasca es muy notable por la belleza de
su tipo, que gracias a la rareza de cruzamientos se ha conservado en una pureza
sorprendente..."

Todos estos aspectos del problema, como las citas que anteceden, estan trata-
dos con amplitud en el volumen RAZA VASCA, de varios autores, editado por Itxa-
ropena, de Zarauz (Guiplzcoa) el afio 1959.

(21) Dr. Ignacio Barriéla: En Rev. Munibe. San Sebastian. 1954. PA&gs.
322-327.

Barandiaran y Etcheberry: RAZA Vasca. Zarauz. 1959. Pags. 30-81.

"De los ni pueblos cuya férmula ha presentado Hirszfeld, solo 7 tienen una
proporcién de grupo O mas elevada que los vascos: Indios (salvo las tribus BLAK
FEET), Esquimales, Birmanos, Mexicanos, Tribu Tso-0 de la isla Fonnosa, Hai-
tianos y Bereberes tunecinos.

"El sabio filandés Steeng en "ACTA SOC. FENNICAE' Duodecim'" (1935) publicé
una tabla de distribuciéon de los pueblos segun su férmula sanguinea.

Los Vascos aperecen (en el sector VI) con los Georgianos, Ossetinos, Berebe-
res y Australianos; aunque ocupando "une place tout a fait a part". (RAZA VASCA.
Pag. 57 y 61).

(22) Dr. Pierre de Jauregiberry: "CONSDERATIONS SR LA RACE BASQUE'. Bor-
deaux, 1947.

(23) Dr. Ognacio Barriéla: Rev. MUNIBE San Sebastian, 1954. Pag. 325.

(24) F. N. Bergonieux y André Glory: LES FREMIERS HOMMES Paris, 1943.
Pag. 29.

(25) Dr. Etcheberry: RAZA VASCA. zarauz, 1959. Pag. 82.

(26) Dr. Etcheverry: Op. cit. Pag. 83.

(27) B. S. Blumerg, A. C. Allison y F. Alberdi-L6pez Alen: (Departamento
de Bioquimica de la Universidad de Axford y Servicio de Medicina Interna de la
Cruz Roja de San Sebastian). En Rev. MUNIBE San Sebastian, 2-3 (1960). Pags.
218. En las dos paginas anteriores escriben lo que sigue:

"Los hallazgos de grupos sanguineos, en particular la baja proporcién de grupo
B y Duffy y la alta de Rh. negativos, subraya la individualidad de los vascos en
Europa, incluso en el mundo.

Atravesando Europa hacia el Este y en Asia hacia el norte de la India, EXISIE
en general un aumento en la frecuencia de grupos B y Rh. positivos. En otras pa-
labras, los pueblos llegan a ser mas y mas desemejantes con los vascos. A pesar de
ello, ciertos pueblos del CAucaso hacen excepcién de esta regla. Aunque solo pode-
mos utilizar una pequefia cantidad de datos, sin embargo, algunos grupos de estos
pueblos (estudiados por Boyd en 1939), muestra una baja incidencia del grupo B
(5%) Y "*ta del O (25%). Asi. estos pueblos se parecen a los vascos tanto en la
distribucién dé los grupos sanguineos como en el idioma, y serian de gran interés
saber si el parecido se extiende también a LA incidencia de los grupos Rh. y Duffy.

Otra poblacién que es conocida que se parece a los vascos en la frecuencia de
los grupos sanguineos es la de ciertas tribus bereberes", que viven en las montafias de
los Altos Atlas del norte de Africa. Bru y Messerlin (1055) encuentran un 67% de
gene A, un 51% de gene B, y un 55 de gene A entre algunos bereberes marroquies.
Jacquenin (1952) hizo observaciones similares en la zona de los tuaregs de AzgherLa
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similaridad con los vascos es de gran interés en relacién con la conclusiéon de Gezr
v otros, de que las lenguas prehamiticas de los bereberes se parece al vascuence en
muchos aspectos. Otros test realizados en bereberes lian mostrado también compa-
rativamente menos proporcién de E y alta de Rh negativos, pero no con tanta in-
tensidad como en aquellos.

Estos resultados hacen pensar que los pueblos vascos, ciertos caucasianos y al-
gunos otros bereberes del norte de Africa, tienen un origen comdn. Presumiblemen-
te los predecesores de los actuales vascos abandonaron el Céaucaso en los tiempos pa-
leoliticos (quiza después de la Ultima época glacial) y poblaron el S. O. de Europa.
También cabe que procedentes de algun otro lugar originario hayan alcanzado el
S. O. de Europa y el Céaucaso. En el apartado siguiente comentaremos la suerte que
corrieron probablemente los antecesores de los vascos a su llegada a Europa.

La contribucién de los Vascos a la poblacién de Europa,—Es evidente que los
vascos difieren considerablemente en la frecuencia de. distribucién de los distintos
grupos sanguineos con relacién a otros pueblos de Europa. S.n embargo, hay razo-
nes de peso para afirmar que los antepasados de los actuales vascos contribuyeron
la formacién de dicha poblacién.

La evidencia principal proviene de los estudios genéticos de la poblacién. Hal-
dane, Wiener (1942) prestaron atencién a un importante efecto selectivo de la en-
fermedad conocida como ictericia hemolitica del recién nacido, la cual como ha sido
demostrado por Levina y Katzin (1940), es debida a una incompatibilidad entre la
madre y su feto:...Esta inmunizacion al nifio heterozigético (Dd) de la madre Rh
negativa (dd). Cada vez que muere un nifio es eliminado de la poblacién un gene
D y otro gene d. Asi son eliminados igual nimero de ambos genes: solo perdurara
e! gene que fue originariamente el mas abundante en la poblacién. De ello se de-
duce que cualquier poblacién que contenga ambes gene D y d en igual numero, sera
intrinsecamente inestable. En muchos pueblos del norte y centro de Europa existe
una frecuencia de uniforme alrededor de un 40% de genes d y un 60% de D. Segln
la hipétesis anterior esto es muy probable que haya ocurrido de la mezcla en los
Gltimos milenios de dos poblaciones, una enteramente o casi enteramente D domi-
nante, y otra toda o casi toda d negativa. Muchas de las poblaciones contempora-
neas de Asia y Africa tiene muy alta frecuencia de D, pero cuando se lleva la de-
mostraciéon mas adelante no se encuentra ningun pueblo con mas genes d de los que
se encuentran generalmente en el norte de Europa. Los vascos estan todavia por
cumplir dicho requisito.

Mezclas similares han podido ocurrir con el gene B y el de Duffy. En vista de
estos hallazgos parece que los vascos son los modernos representantes de una pobla-
cién que estuvo presente en Europa antes que una ulterior inmigracién de pueblos
del este introdujera los genes B, D y Duffy. Es evidente que los antepasados de los
vascos habitaron &areas mucho mas extensas que las que ocupan en la actualidad,
como lo demuestran los toponimicos vascos que se han encontrado més alla de los
actuales limites del pais. Méas aun, el tipico fisico vasco se mezcla gradualmente en-
tre los de las poblaciones limitrofes. Como la regi6on vasca se aproxima hacia el no-
roeste, el porcentaje de Rk negativo sube (Moulenier, 1940) y el de grupo B decae
(Vallois, 194t).

Es posible que haya algunos restos del pueblo vasco en algunas regiones aisla-
das en el este de Europa. Asi, ciertos grupos préximos a Utrecht en Holanda, como
los de Spakenburg y Bunschoten, muestran bajos porcentajes,..de B y altos de Rh
negativos, como ocurre entre los vascos (Heide, Magnee, Loghén y Soucbard, iQ4r).
En general, sin embargo, la mezcla de las poblaciones primitivas con la de los in-
migrantes es casi completa, asi que la frecuencia de distribucion de grupos sangui-
neos en el oeste de Europa es hoy dia relativamente uniforme."

(28) Rene Lafon: En Rev. Gernika, 1947. |. Bayonne. Pags. 39-40.



(29) Rene Lafon: Op. cit. Pag. 49.

(30) Pierre Laffite. En Rev. Gernika, 1947. |. Bayonne. Pag. 19.

(31) J. M. de Barandiaran: EIl hombre prehistérico en el Pais Vasco. Ed. Ekin
Buenos Aires, 1953. Pags. 156-57.

(32) Mgr. Saint-Pierre. En Rev. Gure-Herria, juillet 1939. Bayonne. Pag. 99,

(33) Rev. Umeen-Deia. Azaroa, 1961-28. Pamplona.

(34) J. M. de Barandiaran: El hombre primitivo en el Pais Vasco. Donostia.
1934. Pag. 76.

(35) RBNE Lafon: Op. cit. Pag. 38.

(36) Carmelo de Echegaray: Geografia del Pais Vasco-Navarro. Tomo Vizca-
ya. Péags. 317-18.

(37) O. Juan Thalamas: "Homenajea Don Eduardo Escarzaga". Vitoria, 1935.
Pas. 180-183.

(38) A. E. de Maifaricua: "Homenaje a Don Eduardo Escarzaga". Vitoria.
1935. Pags. 205-208.

(399 A. E. de Mafaricua: Op. cit. Pags. 201-202.

(40) Moncaut: His.oire des Pyrenées. Tomo Ill. Pag. 20. Citado por Olphe
Gaillard: Les basques du pays de Labourd. En el libro Homenaje a Don Carmelo
de Echegaray: 1928. San Sebastian. Pag. 50.

(41) Eugenio Garay de Monglave: Dictionaire de la conversation. Articulo:
Basques. (Paris, 1833). Traducido por M. de Anguiozar en RIEV. 1932. San Sebas-
tian. Pag. 297.

(42) J. M. de Barandiaran: El hombre primitivo en el Pais Vasco. Donostia.
1934. Pag. 9.

(43) Dr. Obermaier: El hombre prehistérico y los origenes de la humanidad.
Madrid, 1932. Pag. 187.
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Aires, 1953. Pags. 137-38.
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PRESENCIA ACTUAL DE LA PREHISTORIA

Nuestro objetivo en este trabajo es llegar hasta el vasco pre-
histérico y descubrir su vida religiosa.

JY por qué caminos, vias o métodos se puede llegar hasta el
hombre prehistérico?

Dos son los caminos: dos son los métodos.

Uno es el método arqueol dgico que pudiéramos llamar "el ca-
mino de los muertos".

El otro, es el méodo etnogréfico o "camino de los vivos".

Aquél examina los residuos "muertos" que el hombre prehis-
térico nos legd en forma de objetos materiales. Este, los resi-
duos "vivos" de la Prehistoria que todavia palpitan en el hombre
moderno; porque...

"...el hombre prehistérico no ha desaparecido todavia: gran
parte de los pueblos que actualmente existen en el mundo, poseen
culturas primitivas propias del hombre fésil. Y un detenido estu-
dio de la llamada civilizacién occidental os convenceria de que
aun el europeo de nuestros dias ha heredado de las generaciones
prehistéricas mas del cincuenta por ciento de su haber cultu-
ral", (i)

Método  arqueolégico

Por él penetraremos en las cavernas que sirvieron de vivienda
y sepulcro a nuestros antepasados.

A través de los dias y de las noches, de los largos afios de la
Prehistoria, nos fueron dejando en el suelo de sus cavernas (y en
sus paredes, verdaderos museos de arte) reliquias de su viday del
ambiente en que vivian. Revueltos en la tierra encontramos
el instrumental (de piedra, asta, hueso...) que le servia para el
trabajo y la defensa de sus vidas; residuos de la alimentacién ve-
getal y animal, que indirectamente nos indican los géneros de vi-
da (caza, pesca, pastoreo...), el clima en que vivian (segun las es-
pecies de los animales comidos fueron de zona artica o templada...)
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Cultura se opone a natura. Y cultural a natural.

Lo cultural supone un cultivo; lo natural, no. Un cultivo que
es obra de la inteligencia y voluntad del hombre, Unico ser capaz
de cultura. A la obra de la naturaleza el hombre aflade la obra de
su inteligencia. La natura le da el pedernal; él convierte el peder-
nal en hacha, cuchillo o buril.

"Segun esto la cultura constituye un resultado obtenido por
el hombre al cultivar sus facultades bajo el control de la inteligen-
cia: eslasuma de las soluciones que ha dado el hombre como res-
puesta a las necesidades mas fundamentales de la vida, solucio-
nes que pueden resumirse en los siguientes capitulos: sistema eco-
némico, industria, instituciones sociales, arte, ciencia y religion
(podriamos afadir "y lenguaje"). No hay pueblo que carezca to-
talmente de cultura. No existen pueblos naturales en el sentido
propio de esta palabra..."

"Los pueblos se distinguen unos de otros no sélo por sus ca-
racteristicos elementos de cultura, sino también por su movilidad,
por su mayor o menor plasticidad o aptitud de transformarse.

"De ahi resultan las diferencias en el grado del desenvolvi-
miento cultural: mientras unos pueblos cambian profundamen-
te de m°do de ser en el curso de varios siglos, otros permanecen
estacionarios durante milenios". (2)

# # O#

Los factores que influyen en la cultura de un pueblo son de
orden geografico o fisico; y de orden social o histérico.

El género de vida del hombre esta condicionado en gran parte
por el ambiente fisico: la geografia con su orografiay clima crea
las necesidades, que el hombre ha de solucionar, creando una cul-
tura. Las condiciones de la vida humana dependeran de ese sue-
lo y de ese clima particular, a los que el hombre tiene que adap-
tarse.

Pero no todo es producto exclusivo del ambiente fisico. El
hombre individual pertenece a un pueblo en que estd inmerso; y
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el cual va en un momento de su desarrollo histérico. El individuo
recibe de la comunidad el ambiente cultural en que ha de vivir.
Este ambiente social condicionard su género de vida aun méas que
el ambiente fisico. De él recibira la cultura que la tradicién ha ido
acumulando a lo largo de la historia del grupo.

No podemos detenernos mas en la ampliacion de estas ideas,
porque nos llevarian fuera del sendero que pretendemos seguir
para llegar a nuestro objetivo. No obstante creemos necesario el
subrayado escueto de estas ideas, para una mayor claridad del
significado de lo cultural.

* # *

La Etnologia Moderna ha estudiado el area geografica de los
pueblos "primitivos"; pero ademas ha tenido que establecer entre
ellos una sucesién cronoldgica, en razén de su mayor o menor an-
tigledad. Problemas de lugar y de tiempo.

¢En qué puntos del globo terrdqueo se encuentran actualmente
los pueblos primitivos?

¢JPor qué momento de la Historia Humana pasa cada uno de
ellos?

El primer problema se resuelve por investigacion local y di-
recta.

Para resolver el segundo problema se han empleado caminos
distintos: métodos diversos.

El mé&odo evolucionista:

Que parte del principio de que lo méas grosero y lo mas simple
es histéricamente lo primero.

El hombre empez6 en una etapa rudimentaria y lentamente
fue evolucionando hasta la cultura mas elevada.

En el proceso evolutivo de la Humanidad, las diversas civi-
lizaciones equivalen a diversas etapas de este proceso.
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"Las semejanzas culturales (paralelismos etnogréaficos) que ob-
servamos en pueblos y regiones separados por largas distancias, se
explican por la unidad especifica del espiritu humano suponiendo
que los hombres de todos los tiempos y lugares, colocados en cir-
cunstancias andlogas proceden de igual modo, elavoran culturas
idénticas, se desarrollan paralelamente. Tienden, pues, los pue-
blos a pasar por las mismas fases culturales, como si una ley evo-
Iutiva presidiese los destinos de los hombres".

"Este método, empieza por afirmar lo que no esta probado, y
lo que, en todo caso, deberia ser conclusion de la ciencia etnol 6gi-
ca.Si na habido o no evolucién en la historia primitiva del hombre,
es cosa que se ha de aclarar después —no antes— de detenidas in-
vestigaciones en el campo de la etnologia..."

"Aun suponiendo que las cosas hayan sucedido conforme al
postulado evolucionista, fuera procedimiento peligroso el tratar de
amoldar los hechos a un esquema evolutivo concebido "a priori”.

Una cosa es que la vision de conjunto de los materiales etno-
gréaficos, cronolégicamente clasificados y ordenados, induzca a
pensar que el proceso de los fendmenos culturales se ha realizado
conforme a una evolucion rectilinea y ascendente, y otra cosa es-
tablecer series evolutivas tomando como base el principio de que
lo mas simple e imperfecto es lo mas antiguo.

Lo primero seria extraer de los hechos la teoria evolucionista;
lo segundo seria extraer de la teoria los hechos; y esto ultimo, co-
mo método, es inadmisible, si la verdad de tal teoria no ha sido
demostrada de antemano..."

La teoria de ELEMENTARGEDANKE, con la que A. Bas-
tian trat6 de explicar los paralelismos etnograficos, tienen su parte
de verdad; pero no hay que generalizarla hasta el punto de que-
rer explicar todas las analogias culturales s6lo por la identidad es-
pecifica de la mente humana. Se explica bien por esta teoria que
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los hombres convengan en aquellos hechos y producciones que sean
obvios a la naturaleza humana: por ejemplo, en que todos em-
pleen para la caza de animales armas y proyectiles de gran consis-
tencia y dureza. Pero que, puestos varios hombres a construir ins-
trumentos de caza, coincidan en todos y cada uno de los detalles
de flechas, arcos, cuerdas, etc., no pueden explicarse por la uni-
dad especifica del género humano. Se trata de efectos particulares
que, por lo mismo requieren causas también particulares". (3)

El método histérico

Muchos pueblos primitivos, partiendo de puntos distintos, han
elaborado culturas elementales parecidas. Esto se puede explicar,
como se acaba de decir, por las exigencias elementales de |la natu-
raleza humana, que en casos semejantes actlia de modo semejante.

Pero hay otros parecidos y analogias particulares que corres-
ponden a elementos mas complejos de la cultura, que no pueden
explicarse por las exigencias elementales de la naturaleza huma-
na, sino que suponen mas bien una relacién entre los pueblos, que
mutuamente se prestan los elementos de su cultura. Esto ha llevado
a dar mucha importancia al aspecto histérico de las diversas cul-
turas, reconociendo entre ellas relaciones de origen comdn o pa-
rentesco y de mutua interaccidn, prestando y recibiendo elementos
culturales, siempre que no sean elementales o se explique por la
misma finalidad de las cosas u objetos en que coinciden las diver-
sas culturas.

Estas consideraciones dieron origen a la TEORIA DE LAS
MIGRACIONES. Y a unanueva escuela etnoldgica, la historico-
cultural, con una teoria propia de los ciclos culturales.

Esta escuela estudia los pueblos, determinando:
1) Los ciclos culturales y sus areas de difusion.
2) La sucesion cronoldgica de las culturas.

3) Las causas que han intervenido en su origen y transfor-
macion. (4)
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Cronologia:

La escuela histérico cultural de Viena, bajo la direccién de
W. Schmidt, clasifica en tres grupos a los once tipos de cultura de
los pueblos primitivos.

El primer grupo comprende cuatro tipos de cultura:

1) EI ciclo central.
2) El ciclo austral.
3) El ciclo éartico.
4) El ciclo del bumerang.

Estos pueblos son todos ellos consumidores. Representan la
etapa mas antigua de la cultura humana, pues carecen de pasto-
reo, agricultura, cerdmica, industria textil y formas sociales de
alguna complejidad. Ademas son pueblos diseminados por las zo-
nas mas dificiles e inaccesibles, por las regiones extremas de los
continentes, y estan dislocados unos de otros y englobados en me-
dio de otras civilizaciones posteriores y mas complejas, que las
recubren en parte. Tampoco se encuentra rastro de otras culturas
pretéritas en su base, que sean mas elevadas. Lo que hace supo-
ner que no han llegado al actual estado por degeneracién y empo-
brecimiento, sino conservando su estado primitivo de cultura.

El segundo grupo comprende tres tipos de cultura:

1) El ciclo patriarcal nbmada.
2) El tipo patriarcal totemista.
3) EIl tipo matriarcal.

Se distinguen por la organizacién de la gran caza, el pasto-
reo y la agricultura. No s6lo consumen, sino que ademas de algun
modo organizan formas de produccidn. Afadiendo una mejor or-
ganizacion a las formas meramente consumidoras como la caza.
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El tercer grupo consta de:

1) Cultura mixta de los ciclos totemista y el matriarcal.

2) Cultura mixta de los ciclos del patriarcal ndbmada con el
matriarcal.

3) Fusién de los ciclos totemista y patriarcal ndmada.

4) Mezcla de los tres ciclos anteriores.

Estos por ser pueblos de cultura resultante de una mezcla de
los anteriores, son posteriores a ellos.

El primer grupo se denomina Ciclos Culturales Arcaicos.

El segundo, Ciclos Culturales Primarios.

El tercero, Ciclos Culturales Secundarios.

Ciclos Culturales Arcaicos:
Cultura Central

Se denomina esta cultura como "central", porque los pueblos
que la componen ocupan las partes cenerales de la tierra. Son pig-
meos o0 pigmoides.

"Siendo de los mas antiguos, si no los mas antiguos de todos
los que hoy conoce la Etnologia, tiene especial importancia en el
estudio de las primeras formas y elementos de la cultura huma-
na..." (5

De su vida econdémica, formas de propiedad, familia, estado
y artes hablamos en el apéndice de la nota 5.°. Digamos algo de
su religién. Seguiremos al pie de la letra a Barandiaran:

S Supremo:

La base de esta religion es el reconocimiento de un Ser Supre-
mo, cuyos nombres varian de unos grupos a otros.

Asi unos le llaman EL QUE TRUENA, mientras otros, ClIE-
LO, SENOR, NUESTRO PADRE, etc.

El nombre de PADRE es el que se halla mas extendido.

Es considerado como omnipotente; y aunque en otro tiempo,
segln creencia muy general, convivié con los hombres, ahora no
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del fallecimiento como de la sepultura donde se cree que el espiri-
tu anda rondando, y erigen una choza provisional en otro paraje.

La madre deposita en la sepultura de su nifio una vasija con
leche de sus pechos; en la de un adulto se colocan una vasija con
agua y alguno de sus objetos.

Al cabo de unos meses vuelven a desenterrar los huesos y
con ellos fabrican cuentas de collar, que se reparten entre los pa-
rientes.

El duelo se acaba més tarde con una reunién de deudos en
que se entonan cantos lUgubres y se baila una danza.

En todos los pueblos pigmeos existe la creencia en la vida de
ultratumba, creencia que tiene carater ético, puesto que la suerte
de los buenos y de los malos no es idéntica. El paraiso es eterno,
sin fin; el infierno es limitado. El puente que enlaza esta vida con
la otra es el arco iris, segln los andaneses y |os semang.

Cultural Austral:

L os tasmanios creen en un dios bueno y otro malo. Aquel ve-
nerado durante el dia; y éste temido durante la noche.

Otros pueblos creen en un Ser Supremo, llamado PADRE
NUESTRO. Los foguinos tienen costumbre de dirigir numerosas
preces al Ser Supremo. El culto de los muertos no es conocido.
El animismo y la magia estdn poco desarrollados en todo este
Ciclo.

Cultura  Artica:

Ser Supremo: Es uno de los elementos mas destacados en la
religion de los pueblos articos. Pero es muy frecuente la tendencia
a confundirle con el Cielo, y suplantarle por las fuerzas de la natu-
raleza o también con los espiritus, a quienes se supone dotados de
iguales atributos que aquél.
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Hacen oracién cerrando los ojos y reconcentrando las ener-
gias en su interior. El que ora fuera, al aire libre, debe colocarse
en un sitio donde la nieve no haya sido pisada ni ensuciada, y alli,
mudo, humilde con los ojos bajos unir su espiritu a Dios.

Se ofrecen al Ser Supremo la cabeza y los huesos largos de
ciertos animales. Algunos pueblos le sacrifican osos y renos salva-
jes.

La creencia en los espiritus de la naturaleza y de los muertos,
o del espiritu del mal, subordinados al Ser Supremo, se halla bas-
tante extendida. Lo mismo que el animismo y la magia.

El sol, laluna, las tormentas , el oso y la ballena, representan
un papel importante en las creencias religiosas de los pueblos de la
cultura artica.

Cultura del Bumerang:

El Ser Supremo se confunde en muchos casos con el primer an-
tepasado de la tribu. Este es también el primer hombre el cual se
identifica con la Luna, cuyas fases son la muerte y la resurreccién
de aquél.

Empiezan las representaciones materiales del Ser Supremo o
antepasado tribal.

Los cadaveres suelen ser sepultados en nichos con los miem-
bros doblados en cuclillas.

Ciclos Culturales Primarios.
Cultura Patriarcal Némada. Propia de pastores némadas.

El Ser Supremo del Cielo se confunde, en las fases mas recien-
es de este ciclo, con el cielo material.

Mucha importancia de los espiritus de la Naturaleza, entre
ellos del espiritu del Mal o de la Tierra.

El sacerdote es el padre de la familia patriarcal.

Preces y sacrificios, como ofrendas de la primera leche; algu-
nos sacrificios cruentos de las primeras crias del rebafio.
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Cultura Patriarcal  Totémica

El Ser Supremo es suplantado por el Sol.

La magia, se mezcla con la mitologia y el culto del Sol.

Amuletos, discos de conchas de mariscos, se relacionan con el
culto del Sol.

El culto de los antepasados masculinos estan en vigor.

En el arte abundan las esculturas y grabados de animales y
figuras geométricas. Se usa mucho la pintura corporal.

Cultura Matriarcal Agricola

El primitivo Ser Supremo aparece muchas veces identificado
con el personaje de la Luna clara.

La Luna, es la divinidad mas importante y suprema.

Se la considera de sexo femenino y como primera madre de
todas las cosas. Dio origen a dos hijos\ uno bueno (la luna clara)
y otro malo (la luna oscura).

La sacerdotisa de la tribu es la mujer: también hechicera.

El Culto de los craneos, se practica en las sociedades secretas
de los hombres, con danzas y mascaras, en las que se cree que
hacen su aparicién los espiritus de los muertos. Algun tiempo des-
pués de la muerte se exhuman los cadaveres y se les separan los
craneos para venerarlos.

Este culto de los antepasados y la mitologia de la Luna oscu-
recen la idea del Ser Supremo.

Desarrollan en cambio los sacrificios de alimentos para los
muertos, a quienes proveen también de armas y utensilios.

El Animoso florece en campo abonado.

Aparece también el canibalismo ritual.

En el arte destacan las figuras de antepasados y de los espi-
ritus; y las mascaras de las sociedades secretas. Los motivos or-
namentales mas frecuentes son los circulos concéntricos y los mean-
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dros. Es caracteristico de esta cultura el adorno en forma de hoz,
gue esta relacionado con la mitologia de la Luna.

La horticultura ejercida por la mujer le da la preponderancia
social de que goza en ..este ciclo.

Ciclos Culturales Secundarios.
Cultura Totémico-Matriarcal

Los cultos del Sol y de la Luna aparecen mezclados.

Unién del totemismo y del derecho maternal; del totemismo
y del culto a los muertos; de representaciones de animales y de
mascaras, Aparecen ritos de fecundacion para los animales y las
plantas.

Cidtura mixta de Pastores y Agricultores.

Reconocen un DiosCidlo o de un Dios-Luna, cuya, esposa €s
una diosa de la Tierra, venerada como Dios-Madre.

Culto de antepasados; danzas de mascaras; culto al craneo.
Esto Ultimo trae la caza del craneo, que se usa en ciertos ritos de
fecundacion como un trofeo magico.

Cidtura Totémico-Pasioral.

Se identifican los cultos del Dios-Cielo y del Dios-Sol; o fluc-
than entre uno y otro.

L os pastores tributan un culto al toro, buey y vaca, que se
extiende también a otros animales.
Cultura Totémico-Matriar cal-Ganadera

El Politeismo, hace su aparicion en gran escala. Grandes sis-
temas de dioses, a cuyo frente generalmente esta uno.

Se erigen estatuas a los dioses en templos espléndidos y con
ritos suntuosos, oraciones y plegarias, procesionesy cantos. Se en-
carga de ello una jerarquia sacerdotal.
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Se van creando dioses que presidan cada una de las necesi-
dades humanas.

Relacion entre los Ciclos Culturales y la Prehistoria

Hoy las culturas primitivas actuales se han podido distribuir
con arreglo a los esquemas cronolégicos de las edades prehistori-
cas. La Cultura Prepaleolitica, corresponderia al Ciclo Central, que
no posee industria de piedra, sino de madera, hueso y conchas. In-
cluso algunos pueblos desconocian el procedimiento para encender
el fuego.

"En vista de lo cual se puede hablar de una etapa anterior al
Prechelense, caracterizada por:

la caza, la pesca y la recoleccién de plantas y frutas;

por una industria "alitica";

por familia mondégama con derechos paritarios de ambos con-
sortes;

por unas formas sociales en que... el Estado es mera funcién
de las familias;

por un monoteismo en religion...

por el caracter ético del Ser Supremo...

por la inseparabilidad de la religion y la moral...". (6)

La Cultura Protopaleadlitica: Paleolitico Inferior

La que corresponde al Premusteriense de centro-Europa y al
Prechelense de los paises occidentales de Europa, coincide con la
Cultura Austral, especialmente la tasmania.

La cultura correspondiente a los periodos Chelense y Ache-
lense, del hacha de mano, concuerda con la del Bumerang.

La de la industria 6ésea del Protopaleolitico, propia de estable-
cimientos a mas de 2400 metros de altura, con enterramientos ri-
tuales de craneos y de huesos largos de Ersus Speleus, responde a
la Cultura Artica.
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La Cultura Miolitica: Paleolitico Superior.

L os periodos del Aurifiaciense, Capsiense, Solutrense, Magda-
leniense, Aziliense y Tardenoisiense por el empleo de laminas de
pedernal, por el arte y los indicios de ideas religiosas se pueden
considerar identificados con el Ciclo Patriarcal Totemista.

Sobre las artes y las pinturas rupestres conviene advertir lo
siguiente:

"Hay que apuntar aqui que los bosquimanos que, por diversos
conceptos se hallan entre el ciclo Central y el Austral, que, segun
O. Menghin, el Capsiensey la Cultura de los Pigmeos bosquimanos
deben ser considerados como dos ramas paralelas que resultaron
de la convinacion del Aurifiaciense con un pueblo pigmeo. Por eso
los bosquimanos se distinguen de los demas pigmeos en que poseen
diversos elementos heredados quizas del Aurifiaciense, como son:
la pintura, la escultura, la industria litica, el totemismo, etc.

Aludiendo a esto dice el Dr. Obermaier:

""Es muy posible que las pinturas rupestras del Africa del
Sur tengan su origen en el Capsiense norte africano, de donde sus
artistas pudieron desprenderse emigrando lenta y paulatinamente,
atravesando el Ecuador por la region de los Grandes Lagos, hasta
dar finalmente en el Sur, donde floreci6é un nuevo y gran centro
pictérico"".

El desarrollo de la Cultura Aurifiaciense en la zona franco-
cantébrica, cuyo centro ocupa el Pais Vasco, dio por resultado la
formacion de otro tipo de arte naturalista, en que se representan
animales sin formar escenas de conjunto, como si cada figura, in-
dependientemente de las demas, completase el pensamiento del ar-
tista." (7)

El Ciclo Matriarcal Agricola, puede equipararse al Solutren-
se de la Europa Oriental y a la del Campifiense.

El Ciclo Patriarcal Némada de pastores equivale al Maglemo-
siense que es una etapa nérdica equiparada al Azilio-Tardenoisien-
se del Oeste de Europa y caracterizada sobre todo por el uso de
instrumentos de asta y hueso.
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ética y socialmente limitada, y la autoridad del grupo interviene en ella cuando el
bien comdn asi jo exige".

Familia. "La familia individual monégama es una de las caracteristicas de les
pueblos del ciclo Central. Hay completa libertad para ambos sexos en la eleccidn
de cényuges, y es, por lo tanto, la simpatia la que decide. La mitologia de los pue-
blos arcaicos, que hace remontar el origen de éstos a una sola pareja, revela hasta
qué punto la concepcién monogéamica de la familia ha penetrado la mentalidad y
las costumbres primitivas... Entre los andamaneses los hombres tratan a las mu-
jeres con tanta consideracién que, como dice Man, a ciertas clases y circulos de
Europa bien podrian servirles de modelo... EI completo natural de la familia es el
nifio... Los nifios reciben la instrucciéon y la educacién en las respectivas familias,
tanto en materia moral y religiosa como en la de trabajos ordinarios de caza, etc..
La familia primitiva se halla establecida sobre bases religiosas. Asi entre los semang
el uso del matrimonio est4d sometido a normas ético-religiosas, segun asegura Paul
Schebesta, y cualquier violacion o abuso de este género es pecado contra Karei o
Dios Supremo".

Estado.. En todos estos pueblos existe alguna forma de Estado, aunque rudi-
mentario... Jefes que ejercen mera autoridad personal... libremente elegidos. Pre-
domina el espiritu democréatico.

"La funcién méas destacada del Estado en el ciclo Central es la organizacion
de las ceremonias de iniciacién".

"En Andaméan los jovenes de ambos sexos se hallan sometidos a tales ceremo-
nias durante varios afios a partir de los once o trece de edad. En ese tiempo se les
impone sucesivamente la ogligaciéon de abstenerse de varios manjares sabrosos, co-
mo carne de puerco, de tortuga, miel, etc., abstinencia que para cada alimento dura
aproximadamente un afio. Al cabo' del afio se levanta esta prohibiciéon con algunas
ceremonias como éstas: el candidato come en absoluto silencio el manjar que co-
rresponde y el jefe del Estado deja gotear grasa o miel sobre su cuerpo y le frota
con él. El candidato permanece en silencio un par de dias; después es adornado
por sus parientes y amigos y empieza una danza que dura hasta el agotamiento;
al cabo de un par de dias mas termina la fiesta. Y al afio siguiente se practica de
modo analogo otra abstinencia con sus correspondientes ceremonias. Se observa
iguales ritos en la iniciaciéon de las muchachas; pero su duracién es mayor... estos
sacrificios son para probar la perseverancia y abnegacion del joven, y proporcio-
nan el certificado de su capacidad para sustentar una familia. (Dr. Robert Heine-
Geldern: Sudostasien (en lIllus;rierte Volkerkunde, Il, Pag. 772. Stuttgart, 1923);
W. Schmidt; Volker und'kulturen. Pag. 180-81 (Ratisbona, 1924)".

"No existe aquel feroz egoismo que algunos han supuesto en los pueblos pri-
mitivos, sino un altruismo y humanidad que culmina en el ejercicio de la asisten-
cia social. Por eso suelen ser objeto de cuidados especiales los enfermos y los dé-
biles, las viudas, los huérfanos, los ancianoss y los invéalidos".

Artes. "No se conocen la talla, ni el modelado. La pintura y el grabado apa-
recen en Andaméan. Los usan sus habitantes para adornar sus propios cuerpos y los
instrumentos y vasijas. Los dibujos no representan objetos naturales, sino simples
figuras geométricas en forma de zig-zag, lineas paralelas, trazos puntiagudos, ma-
Illas y dados, etc.; los cuales suelen ser reproducidos servilmente, siendo siempre las
mismas para adornar cada objeto (cinturén, vasijas, arco, flecha, remo, etc.)... En
este cuadro del arte central primitivo constituyen una excepcién los bosquimanos
y los semang. Los primeros, poseyendo una cultura de transicién entre la Central
y la Austral, han desarrollado un arte realista en sus pinturas y grabados rupes-
tres semejantes al de los Capsienses prehistéricos de Espafia, lo cual se debe, al
parecer, a su mezcla o contacto con pueblos de cultura totemista méas reciente. Los
semang dibujan sobre sus aljabas y peines numerosas figuras geométricas, cada una

66



de las cuales posee una virtud particular contra alguna enfermedad u otro mal.
Pero este género de ornamentacion y su Sg’lflCECb MaJ00 han sido importados
de una tribu vecina de los senoi, de caracter matriarcal, segin lo ha demostrado
Paul Schebesta. (W. Schmidt: Die ddl dg pygnéenvake... Pag. 132133,
Da gottesdeg, 111. Pag. 13-14)". (Pags.” 133-148).

® J. M. de Barandiaran; Op. cit. Pag. 152

"Lo dicho basta para concluir que el MONOTEISMO... es la forma religiosa méas
antigua, que conocemos actualmente".

El FETECHISMO no existe: es propio de las culturas secundarias...

El MANISMO, o culto de los antepasados, tampoco. Hasta los primeros padres
aparecen sometidos al Ser Supremo.

El ANIMISMO, tampoco aparece... (su méaximo desarrollo en el Ciclo Matriar-
cal Agricola).

El TOTENISMO, tampoco. Este "llega al apogeo de su desenvolvimiento en el
Ciclo Primario Patriarcal de la gran caza, y con él se desarrollan la M&Ja y la M-
tdogla Dlar, a mismo tiempo que desdibujan los rasgos mas importantes del pri-
mitivo Ser Supremo”. .

El MAGISMO:..."Piensa el mago que las cosas idemate asociadas a causa
de sus semejanzas o de su contiglidad, se hallan también redmate enlazadas...
La mentalidad magica adquiere su maxima expansion en los ciclos secundarios. Se
halla representada menos intensamente en los primarios, junto con el Totemismo
Patriarcal v el Matriarcado Agricola, y mucho menos aun en los arcaicos. Segln
esto, el desenvolvimiento de la magia corresponde a la decadencia del Monoteismo
primitivo, cuyos vestigios se hallan desfigurados en los ciclos primarios y casi desa-
parecen en los secundarios. No puede, pues, admitirse que la religion primitiva
hava procedido de la magia; pues ésta apenas habia sido todavia esbozada cuando
el Monoteismo primitivo mostraba ya la plenitud de su desarrollo..."

Hes de tribu. "una supuesta veneracion de jefes tribales no ha podido ser
origen de la idea de Dios. Entre los pueblos del Ciclo Central y aun en los de to-
dos los Ciclos Arcaicos la autoridad de los jefes esta muy poco desarrollada...”

Stuaddn econdmica, "Tampoco existe ningdn indicio de que la religion se
haya derivado de la situacion economica del hombre primitivo..."

oan ke la Rellgon. "Se ve, pues, que la consideracion de las culturas mas
antiguas del mundo no confirma el principio del Materialismo Histérico, que Engels
formulé en estas palabras:

""—La estructura economica de la sociedad constituye en cada época el ci-
miento que substenta y aclara en Gltima instancia todo el edificio juridico y poli-
tico contemporaneo, asi_como también el mundo de las representaciones religiosas
y filosoficas"". (Ham Higen Dihrings Umwalarg dd Vissnsdhet. pag. 11 Ho-
ttingen-Zurich, )"

"La historia humana no es cosa tan simple como pudiera deducirse de las pala-
bras de Engels. Muy al contrario, desde su origen mas remoto constituye un pro-
ceso sumamente complejo. Ya en los pueblos culturalmente mas antiguos aparece
el hombre con tendencias y necesidades de diversos ordenes. Las exigencias esto-
macales provocan la formacion y desarrollo de los sistemas econdmicos; las de la
seguridad personal y del pudor originan, o a menos, conservan los albergues y el
vestido; las afectivas dieron al parecer, origen a las artes; las intelectuales y mo-
rales buscan su satisfaccion en la ciencia y en la religion”.

"No hallamos en la Etnologia hechos que nos impongan una concepcion exclu-
sivamente econdmica de la historia, como pretendieron Marx_y su escuela, y pre-
tenden todavia, por ejemplo, Hebert Kiinh. (Die Kunts da Priinitiven. pag.” 810.
Munich. 1923)".
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"La economia explica muchos fenémenos de la vida humana; pero no todos.
No hay que hacer de ella el leifmotif de toda la Historia, ni hay que pretender
abrir todas las puertas con la misma llave".

Mentalidad primitiva. "En cuanto a la mentalidad del primtivo, tampoco co-
nocemos hechos que nos demuestren su pretendido caracter prelégico... (Olivier
Leroy: La Raison Primitive. Pags. 64-70. Paris, 1927). El hombre méas antiguo
aparece poseyendo el fuego. Es un animal que ha sabido cuando menos conquistar
el fuego. Y esto basta para distinguirle de las deméas especies..."

Moral y Religion. "El orden moral y juridico, que aparece en los ciclos arcai-
cos estrechamente ligado con la religiéon, recibe de ésta su fuerza y su sentido. Y
asi, el Ser Supremo venerado por los pueblos primitivos, tiene caracter ético, lo
cual significa, que es bueno, que ama el bien y que impone al hombre normas de
conducta, es decir, mandamientos y prohibiciones. De aqui colegiremos, por lo tan-
to, que la moralidad, segun los datos actuales de la ciencia etnolégica, naci6 res-
pondiendo a imperativos religiosos, y que el orden moral primitivo, se basa en la
nocién de Dios". (Pags. 153-156).

(7) ,J. M. de Barandiaran: Op. cit. Pags. 158-203.



SEGUNDA PARTE

LA PRIMITIVA RELIGION DE LOS VASCOS

Opiniones  diversas

Al hablar del origen de los Vascos y de su lengua deciamos
que su estudio habia pasado por diversas etapas antes de llegar a
la "positiva". Pudiéramos repetir los términos expuestos alli. La
gama de opiniones es variadisima respecto a la religién que tuvie-
ron los Vascos antes de ser cristianos.

Hay quien los hace portadores del mas puro Monoteismo y
quien del Ateismo. Los pasan por todas las notas de la escala.

En este trabajo seguiremos la conferencia que Urroz publico
en el "Congreso de Estudios Vascos de Ofate", en el afio 1918. (1)

Monoteismo

Al libro AVERIGUACIONES... del P. Henao, en la edicion
E. Ldpez, se afiadi6 el apéndice 1V, en que se afirma que los can-
tabros (léase vascos), se conservaron en el Monoteismo o conoci-
miento del culto del verdadero Dios, sin admitir el culto idolatrico
y €l politeismo...

Toda la afirmacion se basa en la etimologia del nombre con
que hoy se Ilama a Dios en vasco: JAUNGOIKOA, o Sefior de lo
Alto. Sobre base tan endeble se sostienen tan graves afirmaciones.

Julio Cejador afirma que antes que Moisés los Vascos invoca-
ban a Dios con el nombre de JAUNGOIKOA.
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Y Luzuriagaensu PARANINFOCELESTE: Historiade"la
mistica zarza, milagrosa imagen y prodigioso santuario de Aréan-
zazu", pone a Tubal, nieto de Noé, en el puerto de Bermeo, can-
tando en versos (¢seria el primer bersolari ?), la idea pura de Dios,
Creador de Cielosy Tierra... JAUNGOIKOA.

Asi lo afirma Antonio Cavella, un cronista italiano, como Ttu-
rriza (2), que para sostenerlo, aduce el testimonio de Pomponio
Mela.

# # #

Y todo esto, cuando probablemente |la palabra JAUNGOI -
KOA, es una composicion gramaticalmente decadente y relativa-
mente reciente; pues en vasco puro debiera haber sido compues-
ta la palabra con los dos términos JAUNA y GOIKOA, invertidos
de modo que dijera GOIKO-JAUNA y no, JAUN-GOIKOA, pa-
labra compuesta al modo romance y no, vasco.

Probablemente la palabra JAUN-GOIK OA, se compuso hace
a lo sumo nueve siglos, porque Aymeric Picaud, en el CODICE,
compostelano de CALISTO IlI, AYMERIC, del siglo XI1, dice
que los Vascos Ilamaban a Dios con el nombre de URCIA. Pero
dé esto hablaremos més adelante.

Por otra parte, también los Griegos y Romanos, conocian a
Dios con los nombres de ZHEOS y DEUS, lo cual no excluia el
que coexistieran al mismo tiempo multitud de dioses menores: un
verdadero politeismo e idolatria. Asi que aunque los Vascos hubie-
ran conocido a Dios con el nombre de JAUNGOIKOA, no por eso
quedaban excluidos a priori de toda idolatria y politeismo.

El LAUBURU o Swuastica y la Cruz de Cristo

El P. Henao afirma, que el LAUBURU, era una representa-
cion de la Cruz de Cristo y que los Vascos la recibieron de Tubal.
Y Labayru, quelos Vascos estimaron el LAUBURU como un
emblema misterioso; como un simbolo que encierra arcano; como
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una sefial de buen augurio, que escondia un secreto que ellos no
acertaron a descifrar. Por esta razon al ser ajusticiados por los ro-
manos y muertos en cruz, se llenaban de alegria al contemplarla.
Aduce un testimonio del gedgrafo Amasea: "Hoc de cantabrorum
divulgatur amentia, quod nonnulli, cum in manu hostium venis-
sent, crucibus deinde suffixi, laetitiae paena canebant": Que los
cantabros clavados en cruz cantaban de alegria.

Todos sabemos que el LAUBURU o cruz gamada o swuastica,
filo era exclusivo de los Vascosy si un simbolo del sol, comin ava-
rios pueblos indoerupeos.

La Luna: € dios inmominado

Lo que Estrabdn dijera de los Cantabros, lo aplican algunos
a los Vascos, a quienes atribuyen los ritos del plenilunio.

Fue el principe Luciano Bonaparte —un vascoéfilo entusias-
ta— el primero en darse cuenta de que en el Valle del Roncal, el
siglo pasado la luna era Ilamada con el nombre de GOIKO. Asi lo
afirma en la correspondencia que mantuvo con el otro vascofilo
Vilson.

También Menéndez y Pelayo (HISTORIA DE LOS HETE-
RODOXOS ESPANOLES, Preliminares), sospeché que los V as-
cos fueron adoradores de los astros. Y en especial de la Luna; pe-
ro cree que quizas resten en las tradiciones locales, vestigios del
culto sidérico, sin necesidad de recurrir, para probarlo, al proble-
matico JAUN GOIKO, que seria el equivalente a DIOS-LUNA.
O mejor expresado: SENOR-LUNA.

Adoradores de <ol

Sabino de Arana-Goiri (3), afirma que los Vascos de la Prehis-
toria, quizas adoraron a Sol. Y del nombre vasco con que se de-
signael Sol, EGUZKIA, hace deducir el EUZK OA, cuya etimolo-
gia seria EL DEL SOL. Siendo EUZK OA el nombre original del
Vasco, indicaria que el Vasco era un adorador del Sol.
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Religion de origen celta

Que el culto de los vascos antiguos era de origen celta (como
también la costumbre de celebrar sus asambleas bajo una encina
o0 un roble) lo asegura Gervasio Fournier, catedratico honorario
de la Universidad Central, en tres conferencias que dio en Valla-
dolid el 1903, con el titulo de "Origen del pueblo vasco-espafiol,
segun las ciencias antropol6gicas, arqueoldgicas, histéricas y geo-
graficas", que después fueron recopiladas en un opusculo.

También lo afirma el P. Hervas en su "Catalogo de las Len-
guas", VI, p. 137.

Pero son afirmaciones sin verdadero fundamento.

Etruskos y Euskos

Algunos criticos modernos emparentan en su origen y en su
raza a los Euskos (vascos) de los Pirineos con los Etruskos, que
vivieron primeramente al pie de los Alpes, en la comarca del Po,
y después, empujados por los Galos, se asentaron en el valle del
Arno y en la Umbria. (Mientras escribo estas lineas contemplo
desde la ventana de mi casa en Deva, Pais Vasco espafiol, el mon-
te Arno).

Los Etruskos eran |lamados "Oseos".

La provincia de Huesca, en los Pirineos espafioles —zona
vasca hasta la edad moderna— se llamaba "Osea".

La lengua etrusca era distinta del Latin. Tito Livio (V, 20)
afirma que para espiar al ejército sammita, enviaban los latinos

a individuos "conocedores de la lengua etrusca': "Gnari oscae
linguae”.
Segln Gelio (Aticas, |1, 28) el primitivo etrusco invocaba a

un dios indeterminado y desconocido. S6lo mas tarde, imitando
a los griegos, tuvieron divinidades extranjeras.

La filosofia etrusca (Passeri: Pie. Etr. Il, p. XI) sélo admi-
tia un Unico Dios; la revelacion de un estado mejor del que el
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hombre habia caido por su culpa; el endiosamiento de los buenos
y las penas eternas para los malos.

En sus ciudades los etruscos abrian tres puertas y elevaban
tres templos a las tres divinidades (Juno o Jano, JUpiter y Miner-
va) de la Etruria relajada. (Mutler: DIE ETUSKER, 1892).

¢Qué parentesco pudo tener esta mentalidad religiosa estrusca
con la de los vascos-euskos-prehistéricos ?

Pictet (continta el Dr. Urroz) al hablar del culto de los ca-
bises de Irlanda, ai'rma que "JANO" debié de.ser algin sabio
primitivo cuya memoria quedé perpetuada en los pueblos mas di-
Versos.

Y que JANO debié de significar SENOR.

Coincide el hecho de que el gales JOAN, significa SENOR
(DI10S)..

Asegura César Cantl que a Baco se le Ilama con los nombres
de JANA, JON o JONA. Por su parte los Troyanos adoraban al
Sol con el nombre de JONA.

JAUN en vasco significa Sefior. Entra en la composicién de
JAUN GOIKOA (DIOS=SENOR DE LO ALTO) o mejor aln
en la palabra JAUN GOIKO, si se refiere a la Luna, |lamada
GOIKO, en cuyo caso JAUN GOIKO (SENOR LUNA) seria la
legitima expresiéon de JAUN GOIKOA y gramaticalmente mejor
construida.

¢Qué m'steriosas relaciones encierran los Jano etruscos, lati-
nos, irlandeses, troyanos... con el JAUN vasco? ¢Son pura coin-
cidencia? ¢Aflora mas bien el substratum europeo?

URTZI = DIOS

Aymeric Picaud, monje francés en Vezelai, natural de Par-
thenay-le-Vieux, y una sefiora flamenca |lamada Gerberga, ofre-
cieron a Santiago de Compostela como ofrenda un cédice (uno de
tantos ofrecidos al Santo) que lleva el nombre dé CODICE DE
CALIXTO II-AYMERIC.

Segun el P. Fita (7), que lo examin6 en 1879, lleva anotacio-
nes de Aymeric: indica en ellas las vias, mansiones, aguas per-
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judiciales, gentes hospitalarias y cuanto pueda excitar la curio-
sidad de los peregrinos en el trayecto de la peregrianacion a San-
tiago de Compostela.

Es un cdAdice escrito a mediados del siglo XI1. (8
Lleva el refrendo de Inocencio Il. (9)
* # *

En el Capitulo VII del Libro Quinto insulta a, los vascos na-
varros y después afiade que son "en todo enemigos de nuestra gen-
te gala. Por una moneda de cobre mataria, pudiendo, un Nava-
rro o un Basco a un galo" = "nostrae gentis gallicae in émnibus
inimica. Pro uno nummo tantum, perimit Navarras aut Basclus,
si potest, gallicum". (10)— No olvidemos con Campién, que duran-
te toda la Edad Media los Vascos lucharon a muerte contra galos
y godos o musulmanes, para defender su existencia y que el odio
de los campamentos subié hasta las celdas de los monjes.

Aymeric es un buen ejemplar.

Describe el calzado ("abarcas") que usaban, hecho de cuero
sin curtir, atado en derredor del pie con correas y cubiertas de
pafio las plantas con las pantorrillas desnudas. (11) Todavia toda
la mitad de este siglo X X, hemos visto a los Vascos de los "case-
rios" vestir las mismas "abarkas" de cuero sin curtir y los mismos
pafios blancos cubriendo las plantas de los pies y la base de las
piernas.

"Dondequiera que van un Navarro o un Basco, lleva siempre
al cuello un cuerno de cazador y en su mano derecha dos o tres ja-
balinas que ellos Ilaman "auconas"" (azkona).

"Llaman a Dios, URCIA; alaMadre de Dios, ANDRE MA-
RiA: al pan, ORGUI; al vino, ARDO; a la carne, ARAGUI;
al pez, ARRAIN; alacasa, ECHE A; al sefior de la casa |AO-
NA; alasefiora, ANDREA; alaiglesia, ELICERA; al presbi-
terioo BELATERA... al trigo, GARI; al agua, URIC; al rey,
ERREGUIA; a Santiago, IAONA DOMNE IACUE". (12

# # #

76



El dato de que los Vascos en el siglo X 11 llamaron a Dios con
el nombre de URCIA, es un dato muy interesante.

En este URCIA u ORTZIA, que esta mejor escrito, han vis-
to los filélogos hallarse latente el elemento ORTZE u ORTZI, que
significaFIRMAMENTOOTRUENO.

El P. Fita (13), hizo observar que la palabra URCIA, hay
que buscarla en el dialecto navarro a que Aymeric hace relacién

En Navarra URCINZ o URCINTZ, significa ESTORNU-
DO;

ORZANZ u OR-ZANTZ, TRUENO;

ORZ, NUBE TEMPESTUOSA;

ORZ-ADAR, ARCO DE LA NUBE o CUERNO DE LA
NUBE.

Y opina él, que URCIA procedidé del mismo concepto mitol6-
gico que divinizaba las fuerzas de la naturaleza productora del
rayo.

Afirma también que el escandinavo Van Eys, habia notado la
afinidad existente entre el nombre vasco OTZ-EGUN (jueves), que
significa DIA DEL ESTAMPIDO, con la escandinava y teuténica
consagracion de ese dia al dios THOR, hijo de la Tierra, dios del
trueno, que golpea con su martillo la cabeza de los gigantes mal é-
ficos, que pueblan la nube de la tempestad, naciendo brotar en sus
golpes el rayo con el trueno.

Los nombres del jueves ORZEGUN u OSTEGUN, que pue-
de significar DIA DEL CIELO O DEL FIRMAMENTO, (y el
nombre GOIKO=LUNA, entrando en la composicién de la pala-
bra JAUNGOIKOA = DIOS, que significa SENOR DE LO ALTO
0 SENOR LUNA), hizo suponer a Arturo Campién, que los Vas-
cos primitivos profesaban una religién naturalista.

El eminente vascéfilo Julio de Urquijo, adivinaba en la pala-
bra URCIA "algo con sabor pagano. (14). El principe francés Lu-
ciano Bonaparte asegura haber oido el mismo en Varias localidades
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de la Baja Navarra (francesa) el nombre URCIA..." para designar
al trueno. Con las variantes ORTZIA Y ORZIA. (15

Comentando estos datos escribia Rodney Gallop:

"LapalabraURZI u ORTZI, significa CIEL O, segun Azcue,
0 TRUENO segin Van Eys. De ellase derivalapalabra ORTZE-
GUNUOZTEGUN, quesignificaJUEVES. (C. f. elaleman DON -
NERSTAG). A este respecto es interesante citar una resolucion
tomada el afio 589 por el Consejo Provincial de Narbona:

r*"Oimos que muchas personas celebran el jueves a la manera
de los paganos. Aquellos que, salvo en dias festivos, solemnicen
ese dia, seran excomulgados"". (16)

Volviendo sobre los mismos extremos escribe Juan Gorostiaga
en 1947:. (17)

"Salgamos ya a explicar la etimologia de OSTEGUN. Parece
significar DIA DE TEMPESTAD o DIA DEL DIOS DEL CIELO.
No es este el lugar para insistir en que URTZI es el nombre pri-
mitivo de la divinidad en vasco, y que pronto como en otros pue-
blos pastores de DIOS DEL CIEL O pas6 a tomar la significacioén
de DIOS DEL CIELO TEMPESTUOSO O DEL TRUENO. Sea
que OSTEGUN signifique DIOS DEL SERENO o DIA DEL
CIELO TEMPESTUOSO es una adaptacién del latino JOVIS
DIES, DIA DE JUPITER. Japiter, padre del dia y padre del
trueno.”

Insistiendo sobre el mismo tema dice D. José Miguel de Ba-
randiaran: (18)

"Las palabras vascas ORTZ y OST que significan cielo, se
relacionan probablemente con URTZI o URCIA, antiguo nombre
de Dios, segun Aymeric Picaud, lo cual responde a la concepcioén
aria o indoeuropea del Ser Supremo.

Y una tal correspondencia ideolégica entre lo vasco y lo in-
doeuropeo persistiria, aun suponiendo, como algunos quieren, que
URCIA, el ORTZIA (el truenoy el cielo azul) de nuestros dias;
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puesto que en los pueblos arios la divinidad Dyeus (cielo), vino a
identificarse con el genio del trueno y del rayo".

"Este paralelismo se repite, ademas, en el hecho de que al
igual que entre Jos indoeuropeos, también entre los vascos fue de-
dicado al cielo o a la luz del cielo —divinidad aria— un dia de
la semana —el jueves—, segun lo indican sus nombres ORZEGUN,
OSTEGUN (=dia del cielo) y EGUEN (-dia de la luz celeste o
del sol), nombres que estan calcados sobre sus correspondientes
primitivos indoeuropeos de ese mismo dia."

"Que estas denominaciones vascas del jueves y la divinizacion
del cielo o de la luz celeste coincidieron con las épocas mas remotas
de la expansién aria, se comprende al considerar que los nombres
vascos debieron ser impuestos, cuando aun no se habia perdido en
la conciencia de los pueblos el significado originario de los corres-
pondientes nombres arios".

"Segun esto, una divinidad llamada ORTZ, OST, ORTZI,
URTZ o EGU, personificacion del cielo o de la luz celeste, empe-
z6 a ser venerada entre los vascos al final del periodo neolitico en
que debe situarse la primitiva cultura indoeuropea a juzgar por las
interesantes investigaciones de O. Schrader. (DIE INDOGER-
MANEN, p. 17-18 Leipzig, 1919).

"El haber sido expresada la concepcién indoeuropea de la di-
vinidad celeste con nombres diferentes en dos de las zonas linglis-
ticas del Idioma vasco (OST en Guipuzcoay EGU en Vizcaya) es
quiza otro indicio de que aqui existian ya diferencias dialectales".

Y afiade:

"También los nombres OZME (rayo, trueno; de OZ, ORTZ,
cielo mas ME, piedra o mineral), OSMINARRI (trueno), OZKA -
RRI1 (trueno, de ORTZ mas ARRI, piedra), TXIMISTARRI (ra-
yo) y ONEZTARRI (rayo) que expresan ideas mitoldgicas muy
difundidas en Europa durante la expansion de los pueblos arios
(Neolitico final), son restos linglisticos que datan de la edad de
la piedra pulimentada."”
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Ampliacion del tema, en el Apéndice 4, pag. 353.

TERCERA PARTE
LOS PIRINEOS OCCIDENTALES Y EL PALEOLITICO

(De Altamira a Font de Gaume)

El hombre es viejo sobre el occidente de los Pirineos.
¢Cuanto tiempo hace que lo habita el Pueblo Vasco ?

Para averiguarlo "a falta de documentos escritos... hemos te-
nido que recurrir a la Arqueologia y a la Etnografia.”

"Los descubrimientos arqueolégicos y los materiales etnogra-
ficos de nuestros dias, estudiados a la luz del moderno método his-
térico, permiten reconocer en el pueblo vasco, diversos estratos
culturales, de los que algunos se formaron o desarrollaron en los
Pirineos occidentales en épocas anteriores al Cristianismo..." (i)

*# #

"Lo excepcional, en el caso vasco, es la continuidad de un
mismo pueblo y de una misma civilizacién (y lengua), en el terri-
torio que hoy ocupa. Este hecho de duracion multimilenaria ha-
ce que la influencia del suelo, del medio geogréfico, haya podido
ser efectiva, sensible.”

"Numerosos autores han puesto de relieve su reflejo hasta en
actividades tan espirituales como la musica y la poesia.

"La ininterrupcion de la cultura y de la vida colectiva hace
posible que algunas instituciones puedan haber pasado por todas
las fases del desarrollo y aun adelantarse a muchos pueblos de los
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que llamamos modernos..." (2). Pone el autor como ejemplos los
derechos de la mujer, la inviolabilidad del domicilio, el derecho
maritimo, etc., en el PaisVasco.

# # #

Aunque éste sea un pueblo isla, no es un pueblo aislado.

Ha permanecido siempre en contacto con las razas y civiliza-
ciones que le rodeaban.

Contactos de paz y de guerra.

Contactos que permiten un trasiego de culturas.

Este pueblo ha sufrido la influencia del medio ambiente y la
de sus vecinos; pero la civilizacion vasca en su mole constitucio-
nal ha sobrevivido a las interacciones extrafias. Un ejemplo es el
de su lengua, caso portentoso de vitalidad y de poder asimilativo,
Unico superviviente entre las lenguas prehistéricas de Europa. Ha
sobrevivido adherida al alma del pueblo, sin literatura escrita has-
ta la Edad Moderna, sin escuelas, ni Universidades. Pero con to-
do, viva, através de milenios.

¢,COmo se gestaron raza y lengua ?

Paleolitico Inferior

El hombre aparece en la creacién entre las nieblas de la Pre-
historia, que abarca periodos larguisimos e imprecisos. A la His-
toria Humana precede una interminable noche.

Hubo varios cambios de temperaturas extremas.

Con los hielos perpetuos se acercaban o alejaban las especies
mas variadas de animales, que competian al Hombre el dominio
de la Tierra. La fuerza y agilidad del animal (y de la naturaleza),
cedieron ante la luz de la inteligencia humana.

La lucha fue épica.

El hombre inventé el instrumento de madera, de hueso, de
asta y de piedra con que suplir a la debilidad de sus manos y dien-
tes y que son las armas de sus enemigos, los animales. Con la in-
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vencion y dominio del fuego comenz6 para él una nueva era de
progreso y seguridad. (3)

Los sentidos adquirieron un extraordinario desarrollo.

Las cuevas y oquedades, le ofrecieron una habitaciéon natu-
ral, comoda y segura.

La naturaleza le ofrecié sus frutos naturales: nueces, avella-
nas, madrofios, huevos, miel... El se las ingenié para encontrar
los medios de caza y pesca. Este hombre prehistérico fue consu-
midor de lo que se le ofrecia espontaneamente. S6lo mas tarde se
convirtié en productor.

El Paleolitico se caracteriza porque durante ese tiempo el
Hombre supo emplear como arma v (til de trabajo la piedra ta-
[lada. (4)

El Paleolitico se divide en Inferior, Medio y Superior, por es-
te orden de antigledad, siendo el ultimo el mas moderno.

El Paleolitico Superior y Los Vascos Historicos

Afirma Barandiaran, que la cultura del Paleolitico Superior
tiene particular importancia al hablar de la Historia del Pais Vas-
co, puesto que desde entonces se puede hablar de los Vascos co-
mo habitantes de las comarcas que hoy ocupan. Y afiade:

"La afirmaciéon de que un mismo pueblo ha perdurado en el
territorio vasco desde el Paleolitico Superior hasta hoy se halla
apoyada en un hecho comprobado por la Arqueologia, es decir,
en la singularidad no interrumpida de la cultura del pais desde
aquellos lejanos tiempos hasta los albores de la historia. Y este
fenébmeno solo es explicable suponiendo la continuidad o persis-
tencia de un mismo grupo étnico en el pais..." (5).



En derredor del Pirineo, en la Europa occidental del Paleoli-
tico Superior, se ha asentado "una raza humana diferente de las
anteriores... Es la raza de Cro-Magnon (Homo Sapiens Fossilis),
poco diferente de la actual. A juzgar por la semejanza de su in-
dustria con la de los prehistéricos del Asia Menor y del Norte de
Africa, parece originaria de este continente o de las regiones del
Mediterrdaneo oriental. Tenia elevada estatura, cara ancha, frente
alta, craneo largo y de gran capacidad.”

"Era, pues, un tipo humano muy diferente de las razas del
Paleolitico inferior o antiguo". (6)

Craneos del tipo de esta raza se han encontrado en los estra-
tos inferiores y mas antiguos de la cueva de Urtiaga en Deva (Gui-
puzcoa) en el corazén del Pais Vasco. Pero en estratos mas moder-
nos los craneos, eran del tipo del vasco actual, y alguno, interme-
dio entre ambos. Lo cual hace suponer (segin lo exponiamos en
la. i.* Parte de este trabajo, pags. 26 y 27), que el grupo étnico
actual vasco se formé posiblemente de una evolucién local de la
raza de Cro-Magnon.

Hablando del periodo Magdaleniense (Paleolitico Superior)
dice Barandiaran:

"No conocemos con seguridad los caracteres de su tipo fisico.
L os huesos hallados en el Magdaleniense inferior de Isturitz (Pais
Vasco francés) (trozos de hueso y una mandibula de nifio) no pro-
porcionan datos que puedan ilustrarnos en esta cuestion. Un créa-
neo que descubrimos en el nivel magdaleniense de Urtiaga, pero
que puede no ser contemporaneo de este tramo, sino algo poste-
rior, ofrece caracteres cromafioides asociados a otros que mas tar-
de hallamos en las construcciones de los dolmenes eneoliticos de
nuestro pais y en los vascos histéricos. Podemos, pues, suponer,
mientras no se demuestre lo contrario, que en la zona pirenaica
occidental vivia una raza emparentada con la de Cro-Magnon y
que, en su postrera etapa, acusaba ya ciertos rasgos (indice fron-
tal, el vértico-transversal, el maxilo-zigomatico, el arterio-parie-
tal y el angulo basilar) que continlan en el tipo vasco hasta los
tiempos actuales". (7)
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La cultura franco-cantabrica y la capsiense

"Desde el principio del Paleolitico Superior se dibujan ya en
la poblacién del Suroeste de Europa diferencias profundas, apa-
reciendo los dos grupos de pueblos y culturas que persisten des-
pués en las épocas posteriores:

El franco-cantdbrico (antepasados de los vascos) y el cap-
siense.

"El primero, que, en la Peninsula Ibérica, ocupa la costa
cantabrica desde Asturias hasta Vasconia (pasando por Altamira)
y se extiende (a través del Pirineo) por Francia hasta la Dordofia
y Arriegue, muestra las tres fases o periodos del Paleolitico Supe-
rior europeo occidental, a saber: El Aurifiaciense, ElI Solutrense
y el Magdaleniense. "En sus industrias de hueso y piedra, relati-
vamente variados, asi como en las producciones de arte (escultu-
ra y principalmente grabados y pintura) alcanzan gran perfeccion
y habilidad".

"El segundo (el capsiense), de origen africano, ocupa los pai-
ses mediterraneos: Espafia (regiones del Sur), Sicilia, Italia, Nor-
te de Africa, Egipto, Palestinay Fenicia".

"Sus producciones tanto en las artes como en la industria, re-
velan otro gusto y otro estilo, y son, desde luego, méas pobres que
los del grupo franco-cantébrico" (8)

*O# #

Hablando del elevado grado al que llegan la pinturay el gra-
bado en la zona franco-cantébrica, el abate Breuil:

"No se puede admitir que el Paleolitico Superior haya sido
derivado del Musteriense en la Europa occidental... Mas proba-
blemente se trata de invasiones de pueblos mucho mas elevados
en la escala de las razas y de la civilizacion que sus predecesores
neandertalenses". (9)

Hoy el Pais Vasco esta locah'zado en el corazén de esta re-
gion franco-cantédbrica: en su mismo centro geografico. Aqui ha
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vivido "desde las épocas prehistdricas mas antiguas que se cono-
cen en la Europa occidetal". (10)

De Altanara a. Font-de-Gaume

El Norte de Espafia, desde Asturias, est4d unido al Sur de
Francia por el Pirineo occidental.

La cultura franco-cantabrica comienza en las cavernas de As-
turias, sigue por ALTAMIRA en Santander (la "capilla sixtina"
de la pintura rupestre) y al otro extremo, llega a la Dordofia y
Arriegue franceses con la cueva de Font-de-Gaume y la de LAS-
CAUX, descubierta en 1940.

Altamira y Font-de-Gaume son los limites extremos, al Occi-
dente y Oriente respectivamente, del actual Pais Vasco, enclava-
do en el Pirineo occidental. Uniendo Altamira con Font-de-Gaume,
tenemos en el Pais Vasco las cuevas de SANTIMAMINE (en Viz-
caya) y la de ISTURITZ en Soule (Baja Navarra francesa). Son
el anillo central que unen los dos extremos de esta cultura franco-
cantabrica del Paleolitico Superior.

# # #

"El hombre del Paleolitico Superior desarrollé en toda Euro-
pa occidental, un arte realista de gran importancia que culminé
en la época Magdaleniense.

"Donde sus producciones alcanzaron especial perfeccién con
contenido y estilo peculiares, fue sobre todo, en el Sureste de Fran-
cia y en la estrecha faja del Norte de la Peninsula Ibérica". (12)

. Herbert Kuhn, refiriéndose al arte cuaternario nos dice:

—"Con el arte més bello y mas completo nos brindan el Sur
de Franciay el Norte de Espafia. Las cavernas en que el hombre
paleolitico moraba, en que se defendia del frio y de la escarcha,
contienen frescos murales, cuadros pintados de color, ante los cua-
les la voz enmudece”. (13)
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"Las mas importantes de estas producciones son las pinturas
y grabados que todavia ostentan las paredes de muchas cavernas,
asi como diversas esculturas y grabados en objetos de piedra, co-
mo hueso o cuerno, representando casi siempre, animales de di-
versas especies... (14)

"Las manifestaciones de arte datan principalmente del Auri-
fiaciense. Existen esculturas y relieves de estilo realista que re-
presentan al hombre; pero abundan mas las representaciones de
animales, sobre todo, del bisonte, del caballo, del ciervo, de la
cabra y del reno.

También las hay del oso de las cavernas, del mamut, del ri-
noceronte lanudo, del jabali, y varias especies de pdjaros (grullas,
aguila, cisne, pato, cuervo, perdiz).

El arte rupestre, representado por numerosas especies de pin-
turas y grabados en las paredes de las rocas, han hecho su mani-
festacién principalmente en las cavernas (Altamira, Santimamifie,
Font-de-Gaume) y otras sesenta que se encuentran en la zona
franco-cantabrica).

Muchas de estas pinturas y grabados se encuentran en lo mas
oculto de las cuevas.

Algunas veces los artistas tuvieron empefio en realizar varias
obras sobre la misma porciéon de pared, y asi resultaron superpues-
tas muchas de las figuras".

En el arte rupestre de la region franco-cantébrica faltan figu-
ras humanas, aunque las hay de las |lamadas antropomorfas.

Existen, también, siluetas de manos humanas dibujadas en
las paredes.

En el Magdaleniense el arte llega a su perfeccion con pinturas
y grabados no superados, si no es en pueblos de civilizacion muy
elevada...

La edad cuaternaria de estas producciones artisticas, sobre
todo de las franco-cantabricas, se halla comprobada, no sélo por
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las especies de animales representados (unas extinguidas hoy y
otras emigradas) sino también porque algunas cuevas, donde han
sido descubiertas las pinturas estaban cerradas desde el final del
Cuaternario (La Mouthe, Altamira y otras) y porque, en otras,
los dibujos rupestres estaban sepultados debajo de estratos cua-
ternarios.

"El arte cuaternario, después del Magdaleniense, evoluciona
hacia formas estilizadas, siguiendo un largo proceso de depaupe-
racion". (15)

Hablando de las figuras antropomorfas nos dice D. JesUs
Carvallo.

"Asi mismo puede afirmarse, en general, que en esta regién
no existe la figura humana; sélo se descubren algunos antropoides
dudosas, que se suponen sean mas bien mascaras para la caza o
con fines de rito". (16)

# # #

"Lo ya investigado permite asegurar que la cultura franco-
cantabrica se habia desarrollado plenamente en los Pirineos occi-
dentales.

"Las producciones del arte figurado del Paleolitico Vasco pue-
den clasificarse en dos grupos:

Arte mobiliar y arte rupestre.

"El arte rupestre comprende las figuras parietales de Venta
Laperra, Santimamifie, Alkerdi e Isturitz.

"Al arte mobiliar pertenecen diversas esculturas y grabados
en objetos de piedra, hueso o cuerno hallados en las cuevas de Is-
turitz, Aitzbitarte, Urtiaga, Ermitia, Lumentxa, Bolinkoba y San-
timamine. (17)

Arte rupestre vasco

"Las figuraciones del Magdaleniense vasco se hallan en San-
timamifie (pinturas en negro y grabados), en Alkerdi, etc.
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"Las de Santimamifie, situados en una camara elevada y de
dificil acceso, lejos de la entrada de la cueva, representan caba-
Ilos, bisontes, cabras, ciervo, jabaliy oso. Las de Alkerdi también
se hallan en cdmaras alejadas de la boca de la cueva... Las de
Xaxixiloaga (dos bisontes) en lo mas profundo de la cueva. Las
de Etxeberri (caballos, ciervos, bisonte) ocupan una galeria y el
fondo de un estrecho pasadizo a donde se llega con grandes difi-
cultades. Dada su situacion, estas figuras condenadas a la intermi-
nable noche de las cavernas, no han sido trazadas con fines edu-
cativos o para ser contempladas por cualquiera. Mas bien deben
de ser imagenes de caracter religioso o magico, inspirados en el
deseo de incorporar a empresas venatorias a los genios o nime-
nes o fuerzas miticas de la Tierra representados, como en la mito-
logia vasca, en figuras de animales de diversas especies".

Arte  mobiliar

"En sus moradas dej6 el hombre magdaleniense, juntamente
con otros restos, no pocos objetos en los que habia ejercitado sus
habilidades artisticas. Recordemos a este fecto los yacimientos de
las cuevas de Santimamifie, de Lumentxa, de Bolinkoba, de Er-
mitia, de Urtiaga, de Aitzbitarte y de Isturitz.

"Han sido habitaciones y talleres a la vez; refugios silencio-
sos de antiguos cazadores de caballos salvajes, de toros, de renos,
de ciervos, de osos; archivos aparejados en las entradas de la
tierra, donde se han conservado innumerables testimonios y docu-
mentos, en los que, una humanidad hace tiempo desaparecida,
dej6 consignados sus pensamientos, sus afanes, sus inquietudes".

"Atendiendo a sus figuraciones, el arte de estos documentos
puede ser clasificado en ornamental y naturalista. Se presenta en
forma de grabados y esculturas en hueso, en cuerno y en piedra.
Ignoramos muchas veces el pensamiento que guiara al artista pa-
leolitico; pero en ciertos casos diriase que sus producciones tu-
vieron un fin decorativo. Como tales pueden ser consideradas las
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figuras en forma de lineas rectas (continuas o punteadas), inci-
siones, triangulares, figuras dentadas y escaliformes, festones, cru-
ces, trazos angulares, husos, lineas onduladas en relieve y en sur-
co, espirales simples y en S, circulos, etc.. El circulo aparece a
veces atravesado por barras paralelas, formando un enrejado o
también en forma de rayos divergentes a partir de una cuerda
trazada dentro de un circulo..." (18)

Bastones  perforados

Entre los objetos encontrados en las cuevas merecen una men-
cion destacada los cetros perforados o bastones de mando. En las
cuevas de lIsturitz se encontré uno que lleva grabados la imagen
de la cabeza de un caballo y un pez. (19)

"Los maéas autorizados prehistoriadores estan acordes en re-
conocer el uso y significacion de estas obras de arte paleolitico,
bien sea como simbolos de autoridad, ya como varillas mégicas
para los conjuros, o de cetros usados por los jefes de tribu... Siem-
pre son de asta y no de hueso. "Nos dice D. Jesus Carvallo.

Estudia a continuacién el cuerno como objeto simbdlico de
la abundancia: la Abundancia, matrona con un cuerno o cornu-
copia, en Grecia y Roma. Japiter amamantado por la cabra de
Amaltea... El dios Amon, egipcio, "con sus grandes cuernos de
carnero en espiral..."

"El prehistoriador G. Lalanne —afiade— descubri6 en el abri-
go de Lause (Dordofia) un bajorrelieve muy marcado y bien es-
culpido, que representa una mujer fornida y gruesa, la cual lleva
en la mano derecha un cuerno de bisonte. Toda la figura indica
abundancia y exceso de nutricién; el cuerno, por su tamafio y
relieve, es lo mas saliente del conjunto, tanto que parece que la
estatua no tiene méas objeto que sostener y mostrar el cuerno".
(Pertenece al Aurifiaciense).

A lavista del tal figura, a nadie puede ocurrirsele que el cuer-
po sea un simple utensilio de uso corporal. Es un puro simbolo...
representando la abundancia”.
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"Como suponemos, y es la opinidn generalizada, que la cul-
tura magdaleniense deriva, no de su inmediata la Solutrense, sino
de la Orifiaciense (Aurifiaciense), es lo mas probable que de éstos
viniera el culto al cuerno, y que asi se explique el hecho universal
que siempre estas piezas sean de cuerno y no de marfil, que a pri-
mera vista parece mas indicado".

"Nada, pues, tiene de extrafio que estas piezas sean simbolo
de mando, varillas magicas para los conjuros, cetros representa-
tivos de autoridad civil, religiosa, etc.".

"De esta suerte se comprende cémo aquellos artistas: y gra-
badores se hayan esmerado tanto en la confeccion de estas piezas.
Si estuvieran destinadas a usos industriales o domésticos, no era
necesario hacer de ellas unas obras de arte tan admirables..."

"Otro dato que lo confirma es la escasez de estos objetos en
todo el mundo. En Espafia hasta el presente s6lo se conocen unos
quince, y en Francia son pocos mas. Si tales objetos fueran de uso
domeéstico, aparecerian por centenares..." (20)

# # #

Los animales que més aparecen grabados en los objetos di-
versos de esta época son el caballo y el bisonte. Eran sin duda los
dos elementos méas importantes de su economia. Viene después el
toro y el reno. A continuacién otras especies de cérvidos y peces.

"Se conocen varias figuras antropomorfas. En una* ldmina de
hueso ha sido trazada la de una mujer desnuda con los brazos
elevados en actitud suplicante, a la que por la rotura de la pieza,
le falta la cabeza. Lleva al cuello un collar y en el tobillo tres ani-
Ilos. Sobre el muslo derecho tiene grabado un arpén. En la parte
baja de la misma ldmina existe otra figura humana de la que sblo
se ha conservado el busto: tiene su mirada fija en la mujer, los
brazos igualmente elevados y las manos juntas; un collar de tres
ringleras en el cuello y un brazalete analogo en el pufio dere-
cho". (21).

Destaquemos entre los objetos un felino esculpido en cuerno
de reno, con orificios de suspension, y mostrando signos dentados
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(arpones o flechas), uno en la parte delantera sobre el corazén y
otro en el cuarto trasero. Fue encontrado en Isturitz. (22)

CUEVA DE SANTIMAMINE (VIZCAYA)

Hecho un somero relato del contenido de las cuevas del Pais
Vasco, vamos a detenernos en esta cueva, situada a la mitad de
camino entre Altamira y Font-de-Gaume.

# # #

SANTIMAMINE se encuentra en el monte Erefiusarre, cerca
de Guernica, (este nombre recuerda uno de los famosos cuadros
de Picasso), en la provincia de Vizcaya, al oeste dentro del Pais
V asco.

ISTURITZ es la otra cueva vasca de importancia semejante,
situada al este del Pais.

L as pinturas rupestres, en lo mas recéndito e inaccesible de la
cueva, fueron descubiertas por casualidad el afio 1916, el 2 de
enero. El autor del descubrimiento fue el joven F. de Bengoechea,
que jugaba al escondite con sus amigos. Denunciado el hecho, se
cerré la cueva y el afio 1919 se encargd su estudio a los sefiores
Aranzadi, Eguren y Barandiaran. El abate Breuil consideré el
hallazgo como de positiva importancia.

La camara de las pinturas esta precedida de una antecamara,
que parece ser el taller y el lugar de los esbozos. Hay en ella figu-
ras incompletas y punteadas (como bocetos sin terminar). Entre
ellas, dos caballos, un jabali con una flecha en el vientre, un bi-
sonte inacabado, un toro(?), un bisonte(?)...

El acceso a la misma camara es dificultoso. Dentro hay va-
rios grupos de pinturas, en algunas de las cuales se ha aprovecha-
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do el relieve de la roca para delimitar la pintura, empleandolo den-
tro de la figura. En el primero de los grupos se ve un bisonte con
dos figuras mas. Estas son incompletas: uno de las cuales tiene
giba y rabo.

Un nuevo segundo grupo lo forman un oso, una cabeza de
ciervo, un animal sin cabeza (se lo impedia la ondulacién de la
roca), un contorno delantero de cabra...

En lo alto de la camara hay otro grupo de un negro mas in-
tenso y de tamafio mayor con sombreado. Sus figuras ocupan en |o
horizontal 2 metros de pafio de la pared. Y son: Un bisonte o
ledn, y bisonte (acabado perfecto y sombreado) de 67 centimetros,
por 38 de alzada. Desde la nuca hasta la cruz el perfil no esta di-
bujado sino que el artista aprovechd un resalte de la pefia. El ojo
esta grabado y dibujado. Una linea negra va desde el cuerpo has-
ta el corazén, donde se ensancha... Le sigue una yegua y un cor-
nupeto con enorme giba "que presenta un tiznén en el costado a
mayor altura relativa que referido al corazén en el bisonte de mas
arriba, pero no mas disconforme con la realidad anatomica". (23)
Hay otro bisonte con melena y giba. Ademas trazos incompletos
de un bisonte (escondido y recubierto por una capa de estalactita).
Sigue un conjunto de trazos, unos grabados y otros pintados EN
negro, entremezclados y superpuestos en los que se ven bisontes
incompletos entre diversas lineas, bocetos de cabezas y alguna
figura incompleta de cabra(?).

"L as especies figuradas en la caverna son:
bisonte (Bison priscus) lo menos 17 veces; caballo (equus cava-
[lus), cuatro; cabra montes (Capra pyrenaica), dos o tres; toro
(Bos primigenius), uno; ciervo (Cervus elaphus), uno; oso (Ur-
sus artos), uno; jabali (Sos scrofa), uno; no creemos poder ase-
gurar la presencia de otras especies, pero si que no se ha descu-
bierto figura referible al toro almizclado, ni al reno, ni ala gacela".

"Del bisonte no hay dato alguno, que haga probable su exis-
tencia EN EL pais en tiempos mas recientes que la era cuaternaria,
NI menos en los tiempos histéricos..." (24)
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"La técnica y estilo de las figuras es completamente confor-
me con el arte rupestre "cantabrico" (Altamira), del cual falta en
absoluto la fase de pinturas policromadas... y de grabados con
abundante representacion de pelaje, fase clasificada como del mag-
daleniense superior. Si bien algunos dibujos en negro son puntea-
dos, o por lo menos interrumpidos, y o tan detallados como otros,
no creemos poder fundarnos en ellos para hacer referencia al auri-
fiaciense. Quedan, por tanto, como probables de las fases "mag-
daleniense inferior y media", si seguimos la clasificacion de H.
Breuil". (25)

Tomamos la cueva de Santimamifie como ejemplar de las de
pinturas en el actual Pais Vasco. Las deducciones que de sa-
gquemos, valdrian también para otras cuevas de la misma zona
pirenaica vasca.

La primera observacién que salta a la vista es la de que to-
das, o casi todas las figuras de las cuevas se encuentran en lo mas
obscuro y recondito de la caverna. En lugares de dificil acceso.
Esta condicién se repite en casi todas las cuevas de la zona. Ha-
blando de la de El Castillo en Santander, nos dice D. Jesus Car-
vallo:

"Constituia una vivienda con refugio seguro contra todo pe-
ligro, inexpugnable al enemigo.

"Era a la vez templo, con salas ocultas, como conviene al
culto mégico, que ellos practicaban. Lo demuestra el hecho de en-
contrar figuras en el interior de las cavidades en las que con difi-
cultad puede penetrar un nifio..." (26)

Refiriéndose particularmente al arte rupestre franco-canta-
brico tuyo centro geogréfico lo ocupa Santimamifie, dice el pro-
fesor Obermaier:

"Las figuras de las cuevas del Norte de Espafia y el Sur de
Francia deben fundarse también en una idea magico-religiosa, ya
que se ocultan casi siempre en una oscuridad permanente, por lo
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general en los lugares mas alejados o en los rincones mas dificil-
mente practicables, es decir, en sitios donde no podian tener de
ningdn modo un valor educativo... Probablemente se trata de
"magia de caza", como aln practican algunos pueblos primitivos,
basada en la idea de que el cazador adquiere poder sobre el animal
tan pronto como ha dominado por métodos magicos su imagen (es
decir, su alma)... Al lado de estos casos preséntanse mas de una
vez magias de protecciéon o de multiplicaciéon, y también, quizas,
de culto de animales, es decir, de veneracion a ciertos animales to-
témicos". (27)

Y abundando sobre el mismo tema dice D. Jesus Carvallo
refiriéndose de nuevo a la cueva de El Castillo:

"Continuamos el descenso en rampa suave y dejando a la iz-
quierda otra gigantesca columna, nos encontramos bajo un arco
natural, poco mas alto que nuestras cabezas. Aqui conviene dete-
nerse. Estamos en lo que puede [lamarse el SANCTA SANCTO-
RUM.

"En la mitad del arco se ve el contorno rojo de un hermoso
bisonte con otras figuras especialmente estampaciones de manos.
En el fondo de este lugar sagrado se conservan intactos, frescos,
enigmaticos signos cuyo significado todavia se desconoce.

"A la izquierda y casi tocando el suelo, aparece una bella y
completa figura de caballo, con el abdomen atravesado por tres
flechas, la cabeza baja y las orejas caidas, agonizando. Es de gran
valor este cuadro paleolitico, porque constituye una de las mejo-
res pruebas de las précticas magicas de aquellas prehistoricas tri-
bus". (28)

L os enigmaticos signos a que se refiere parecen trampas. Son
abundantes y en el rincén donde estdn no cabe una persona ni de
rodillas. Otros signos semejantes y reticulares en gran profusion
vimos en la cueva de La Pasiega, en un corte alto donde apenas
pudimos entrar de costado al final de la cavidad.

Sobre la imagen del caballo asaeteado y unos dos metros so-
bre él, hay una figura reticular.

« * x
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Una segunda observacién la estamos haciendo ya, se refiere
a los animales que figuran con heridas o instrumentos de caza cla-
vados en su cuerpo.

En el Museo Prehistérico de Santander hay dos reproduccio-
nes fotogréficas: una de ciervo herido con lanzas, de la cueva de
Candamo; la otra de un elefante con una herida en el corazén,
de la del Pindal (ambas cuevas en Asturias, en la parte més occi-
dental de la zona franco-cantébrica). En la cueva de La Pasiega,
ya citada, hay un bisonte alanceado. Uno de los bisontes policro-
mados del Altamira, que se halla en el centro de la maravillosa
sala, Ileva una herida (horadada en la misma roca) en la paletilla
izquierda, sobre el corazén. Otro junto a él, aparece con una se-
rie de rayas (siete) que parecen flechas o lanzas que lo atraviesan.
Un poco mas lejos un jabali, casi de tamafio natural al galope,
aparece también herido en el vientre. En Santimamifie, la cueva
gue estudiamos aqui tenemos varios ejemplares de esta supuesta
magia de caza: un jabali asaetado en el vientre, un bisonte con
una linea que partiendo del cuerno explota en el corazén y otro
animal cornupeto con el mismo signo.

Junto a estos ejemplares que por lo general son machos, te-
nemos otras imagenes de animales hembras. Sin heridas. A las
cuales se refiere Obermaier al hablarnos de la magia de conser-
vacion.

En este momento conviene hacer un paréntesis para recordar
gue "en el Paleolitico Superior (al que se refieren todos los ejem-
plos citados), hay motivos para suponer que el pueblo cazador que
habitaba en el Pirineo Occidental y las comarcas aledafias (zona
de la cultura franco-cantdbrica) era de estirpe vasca". Por eso sus
manifestaciones religiosas —o que se sospecha que son tales— des-
cubiertas en los yacimientos y cavernas que sirvieron de albergue
al hombre, deben de ser considerados como formando parte de la
historia primitiva de los vascos". (29)
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Ciertamente que no hay pueblo que no posea una concepcion
del mundo que le rodea. Concepcidn que impregna con caracter
religioso, todas las manifestaciones de su vida.

Para un pueblo cazador, como era en esta época el del Piri-
neo Occidental, la caza era su problema culminante. El matarlos
para alimento y al mismo tiempo el conservarlos en la zona. Las 5
hembras son tratadas con mimo en las pinturas rupestres. Tam-
bién hoy proceden asi las Sociedades de Cazay Pesca: matan los
machos y conservan las hembras.

Cuando el clima cambia de signo en la regién emigran algu-
nas especies de animales y con ellos parte de la poblaciéon, hacia
el Norte. En las cavernas habitadas por aquel tiempo los restos
6seos disminuyen, para aumentar en gran cantidad los restos de
moluscos. Los yacimientos de toda la zona costera indican un de-
pauperamiento progresivo a medida que el tiempo avanzaba. El
clima mas benigno alejo algunas de las especies fundamentales en
la vida de aquellos pueblos, que se vieron obligados a recurrir con
mayor abundancia a los recursos del mar.

Si el centro de su vida econémica giraba en derredor del ani-
mal (todavia en estado salvaje), no es de extrafiar, que también
lo hicieran sus intereses magico-religiosos. El animal ocupa en
ellos un lugar preeminente.

# # %

Ampliando estas ideas nos dira D. José Miguel de Baran-
diaran :

"Desde los primeros descubrimientos de arte rupestre cuater-
nario del Norte de Espafia y del Suroeste de Francia se empezdé
a considerar estas figuraciones como obras inspiradas en la con-
cepcidon magica y religiosa del cazador paleolitico. Las represen-
taciones antropomorfas o de enmascarados, las trampas y flechas
sobre cuerpos de animales y el mismo emplazamieno de tales fi-
guras en sitios de dificil acceso, en rincones apartados y recondi-
tos, en estrechas y tortuosas galerias y en grietas profundas de los
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antros —lo que excluye la idea de que fueran hechas con fines es-
téticos o decorativos— hacen probable esa interpretacion.

"Algunas de estas producciones del arte paleolitico —las figu-
ras de animales heridos con flechas o cogidos en trampas y la-
zos— Yy las circunstancias que les acompafian, recuerdan cierta-
mente procedimientos magicos. Diriase que con ella buscaba el
hombre la multiplicacién de las especies representadas y trataba
de asegurar su captura".

"Ciertos fenbmenos de magia registrados por la Etnografia de
la poblacion rural vasca pueden contribuir a una mejor compren-
sion de esta mentalidad. Tales son: actuacion sobre las imagenes y
los simbolos de las cosas para producir en éstas los efectos desea-
dos; poseer ciertos objetos para ejercer influencia sobre otros de
su género. En la base de esta conducta se descubre en la creencia
de que la imagen y el simbolo se hallan en conexién ineluctable
con los objetos representados y que las cosas de un mismo género
o nivel mantienen entre si relaciones misticas, como si una energia
(INDAR), virtual e inmanente, los englobara y los trabara; ener-
gia preternatural que puede actualizarse mediante imagenes, sim-
bolos y actitudes ritmicas. Cualquiera puede actuar de mago;
pero hay magos profesionales (AZTI) que tienen mas pericia que
los demas en la eleccidon de formulas, gestos e imagenes. La ima-
gen, el simbolo, la mimica, etc., confieren al mago poder sobre el
mundo real por ellos representado”.

"Esta concepcion —la magica— es, pues, una de las bases
espirituales de la civilizacion paleolitica". (30)

H o o

Existen en algunas de estas cavernas unas figuras "antropo-
morfas" (v. g. antropoides de Altamira) de las que dice Ober-
maier:

"No han de interpretarse, en general, como imagenes de ca-
zadores, disfrazados con fines cinegéticos; recuerdan mas bien
disfraces al estilo de los que presetan los hechiceros de los pueblos
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salvajes de la actualidad o los miembros de las sociedades religio-
sas secretas, y permiten suponer, a veces, un verdadero culto de-
moniaco". (31)

Lo confirma Carvallo:

"Asi mismo puede afirmarse, en general, que en esta region
no existe la figura humana; so6lo se descubren algunos antropoides
dudosos, que se suponen sean mas bien mascaras para la caza o
con fines de rito". (32)

Y afiade:

"¢Por qué en el arte franco-cantabrico, entre los cientos de
figuras existentes en el Norte de Espafia y Sur de Francia, no se
halla la figura humana? ¢Por qué el artista de Altamira, que nos
dej6 esos bisontes tan perfectos, no nos dejo el retrato de sus con-
temporaneos ?

"Existen, todavia hoy, tribus negras en el interior del Africa,
cuyos individuos no se dejan retratar... Estan convencidos de que
la figura es la continuacion real del cuerpo y ambos estan fatal-
mente unidos, en tal forma que, cuanto suceda a la figura, eso
mismo acaecerd al cuerpo que esta representa. Una vez que el ene-
migo posea el retrato del individuo, éste podra ser apaleado o ase-
sinado, con sélo que esto suceda a su figura". (33)

A mayor abundancia citemos a Barandiaran:

"Ciertas figuras rupestres |lamadas antropomorfas, porque os-
tentan rasgos animales y antropomorfos a la vez, han sido consi-
derados como representaciones de espiritus o de diablos que in-
fluyen en la suerte feliz o infeliz de los hombres". (34)

El culto del macho cabrio en los "akelarres" famosos de Zu-
garramurdi, con las "misas negras", tan extendidos en el mundo
de la leyenda vasca, convertidos en un verdadero culto al demo-
nio, pueden confirmar esta suposicion. Pero de esto y de la bru-
jeria en el Pais Vasco haremos un capitulo aparte.

# # #
Otro dato importante en el tema que tratamos, es el de las fi-

guras de animales sin cabeza. Dice Carvallo:
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"En la cueva de Las Monedas (Santander) se ven, por lo me-
nos, tres grandes estalagmitas que, en forma y tamafo, recuerdan
el dorso de un bisonte en la parte superior, pero sin pintura, que,
de haber existido, ha desaparecido. Una de ellas tiene un retoque
bien marcado para el cuello y dorso. Ninguna tiene cabeza, lo que
precisamente parece dar mas valor a la clasificacion que se hace,
pues, como recuerda A. Lemozi al descubrir las de la cueva de
"Pech-Merle", para los conjuros y ritos totémicos les ponian una
cabeza real y, si no disponian de ella, una mascara de cabeza, lo
mas perfecta posible".

Y Barandiaran:

"Otras producciones del arte paleolitico responden, al pare-
cer, a una concepcion religiosa. Tales son las figuras de animales
sin cabeza y la mayor parte de los que no ostentan atributos de
caza. Ellos concuerdan, en cuanto a la forma y ubicacién, con las
figuras de caballos, de toros, de cabras, de carneros, de buitres
y de serpientes, que segun la mitologia pirenaica, adoptan los ge-
nios o divinidades que moran en el interior de las cavernas. Es fi-
gura revelante de la misma mitologia un genio o divinidad antro-
pomorfica de caracter femenino, también troglodita, que adopta,
a veces, apariencia de animal: su nombre actual es MARI ...

"Esto demuestra, que las mismas representaciones artistico-
religiosas del pueblo franco-cantdbrico son los que moviliza y
escenifica la mitologia vasca. El mismo mundo de iméagenes e ico-
nos, ocupando los mismos templos o moradas, se repiten en ambos
casos. Los mitos pirenaicos que han llegado hasta nuestros dias
en la tradicion del pueblo vasco, proyectan sombras y figuras ge-
melas de las del cazador paleolitico, o, lo que es méas probable,
heredadas de ellas".

Y continda en otra parte:

"Mucho han podido trasformarse los mitos desde los remotos
tiempos paleoliticos. Por eso, todo intento de descubrir huellas de
la mentalidad cuaternaria en los mitos actuales podrian parecer
aventura temeraria. Sin embargo, la tenaz persistencia de muchos
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temas miticos, aun en sus mas nimios detalles, a través de las eda-
des (de lo cual las creencias, las leyendas, las costumbres y la len-
gua de los vascos, ofrecen numerosos ejemplos: Confer Anuario
de Eusko-Folklore. Vitoria, 1934. T. X1V), nos autoriza para es-
tablecer un parangon entre las supervivencias actuales y las au-
ténticas producciones del arte paleolitico”.

"No es nueva esta idea. D. Marcelino Menéndez y Pelayo, re-
firiéndose a las creencias religiosas profesadas en Espafia antes del
Cristianismo, escribia estas palabras.

—"En estos cultos primitivos, indigenas e importados, esta
acaso' la explicacién de algunos fendmenos que, durante el curso
de los siglos, se repiten en nuestras sectas heréticas y son o pueden
ser una prolongacion atavica. Algo de ibérico ha de encontrarse
en el fondo obscuro de las supersticiones populares. (H* de los He-
terodoxos Espafioles. |I. P. 70. Madrid, 1911)".

"Nada tiene, pues, de extrafio que en la mitologia vasca, re-
lativa a las cavernas, busquemos reminiscencias y alusiones a los
animales y genios que el hombre cuaternario representaba en ellas.

"Este procedimiento de utilizar elementos de la cultura tra-
dicional de los vascos para explicar fendmenos de la vida paleoli-
tica, ha sido aplicado con éxito otras veces.

"Puede verse un ejemplo en el discurso LA VIDA DE NUES-
TROS ANTEPASADOS CUATERNARIOS EN EUROPA, pé&
gina 64 (Madrid, 1926), leido por el Dr. D. Hugo Obermaier, con
motivo de su recepcién en la Academia de la Historia". (37)

Aunque mas adelante hemos de tratar especialmente de los
genios de las cavernas a que hace alusiéon Barandiaran, dedicando
un largo capitulo a su Jefe MARI, permitasenos detenernos a es-
tudiar esta connivencia entre la arqueologia paleolitica y la etno-
grafia actual precisamente en derredor de esta cueva de Santima-
mifie, que estamos tomando como planta piloto de nuestro tra-
bajo.
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Aprovecharemos las notas de Aranzadi, Barandiaran y Egu-
ren en la primera parte de su MEMORIA PRIMERA sobre esta
cueva.

El interior de la caverna de Santimamifie, adornada de pin-
turas rupestres probablemente fue un centro magico-religioso del
Paleolitico Superior. Para esta afirmacién nos dan pie los estudios
arqueol 6gicos del Paleolitico.

V eamos |o que nos apuntan la Arqueologia y sobre todo la Et-
nologia y Etnografia.

Comenzaremos por la ubicacién de la cueva.

Esta situada en el monte ERENUSARRE, cuya radical eti-
molégica vasca es la palabra "erefiotza", que significa "laurel”.
En efecto el laurel silvestre abunda en el monte y en sus con-
tornos.

El laurel es uno de los elementos mas abundantes en la Etno-
logia vasca. Al dar el tejado a las casas lo coronan con un ramo
de laurel y aquella noche se celebra un banquete entre los que in-
tervinieron en la construccion de la casa.

Durante las tormentas se queman hojas de laurel para alejar-
las y librarse del rayo.

Se colocan en los terrenos labrantios pequefas cruces de lau-
rel para ahuyentar a las brujas y a los malos espiritus; también
en las puertas de las cuadras para proteger al ganadoy en las ven-
tanas de las casas.

# # #

En el monte Erefiusarre hay dos ermitas: una en la cumbre,
la de San Miguel, y otra mas abajo, la de Santimamifie, (San Ma-
mes o San Amando, en vasco) que da nombre a la cueva. Esta
de Santimamifie, a decir del pueblo, sirvié de enterramiento a los
vecinos de los pueblos circunstantes. En ella se celebran rogativos
y romerias, que segln la creencia de los agricultores de la zona,
se establecieron para arrojar las brujas que abundaban en los con-
tornos. Es asi mismo San Mames abogado contra los malos suefios,
por eso se le invoca al acostarse:
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"San Ames San Mames,

Bart ein dot ames. Anoche sofé.
Ona bada, bion aldez; Si bien, en favor de los dos.
Txarra bada, beyu artez". Si mal, que se vaya...

En algunos pueblos del Pais Vasco donde hoy San Mames
es desconocido, se ha cambiado el primero de los versos por "San-
ta Inés" y varian también alguna de las palabras del tercero y
cuarto; pero la alusidon que se hace al suefio en el segundo perma-
nece invariable en todas partes.

. En la cumbre del monte Erefiusarre existe la ermita ya dicha
de San Miguel. Dice la leyenda que en cierta ocasién los habi-
tantes del vecino pueblo de Erefio quisieron con los materiales de
esta ermita levantar otra alla abajo, en el pueblo. Mas por la noche
las piedras que habian bajado de dia volvian ellas solas a la
cumbre.

En el monte, partiendo desde la ermita de San Miguel, hay
tres huellas que atribuyen al santo Angel. Sali6 éste en persecu-
cién del demonio que a su vez perseguia a un muchacho. Los tres
saltos que dio San Miguel dejaron tres huellas en la roca.

Dentro de la ermita existe un antiguo sepulcro medieval, que
recoge el agua de la techumbre. Agua a la que se atribuye un
poder curativo contra la sarna.

La leyenda localiza un tesoro (una piel de buey llena de oro)
en la cueva de Santimamifie. Pertenecia a los "Gentiles", nombre
con que se conoce en las leyendas del Pais Vasco a los predecesores
del Cristianismo en la regién. Viven en cavernas y poseen rique-
zas extraordinarias. Ademas se alimentan de pan blanco.

L as zonas del contorno de la cueva de Santimamifie conservan
mas leyendas de sabor arcaico.

Pero creo que basta con lo apuntado para ver cémo los mo-
numentos arqueoldgicos de la Prehistoria estan rodeados de un
mundo de leyendas, creencias y supersticiones. Parecen una su-
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pervivencia de la vida prehistorica de que fueron testigos aquellos
monumentos.

RESUMIENDO:

El emplazamiento de las pinturas rupestres en salas oscuras
e inaccesibles, que por lo tanto eliminan toda intencién ornamen-
tal, parecen suponer una probable intencion magico-religiosa.

También lo suponen las flechas en los animales pintados y las
trampas.

Si cazamos la imagen, habremos cazado la realidad imagina-
da, parece el razonamiento del hombre mégico.

El mago y artista pudo ser cualquiera.

Pero tal vez tuvieron alguno especialmente dedicado a esa
mision de pintar y conjurar. Hombre dotado de especiales dotes
para la pintura y para la obtencion de férmulas magicas.

El Sancta Sanctorum de la cueva de SANTIMAMINE como
el de las demas cuevas, no es lugar apto para reuniones de ma-
sas. El acceso es dificil y el sitio, exiguo. Mas bien parece impo-
sible otra presencia que la del Sumo Sacerdote y alguna persona
acompafante.

* ouop

Otros restos arqueolégicos distintos a las pinturas rupestres,
los amuletos, vendran a confirmarnos en estas suposiciones ma-
gicas del hombre paleolitico en el Pirineo Occidental.

Si recurrimos a la Etnografia, veremos |los mismos amuletos
y las mismas supersticiones de sentido méagico prehistéricos vi-
viendo en la mentalidad actual de parte del Pais Vasco. Tenemos
casos numerosos de creencias magicas:

Una vela retorcida y quemada destruye a la persona a quien
la vela representa:

una moneda torcida expresamente hace dafio a aquel cuya
imagen es la moneda y a quien queremos que represente;
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dientes amuletos para provocar la denticiéon de los nifios;

hachas de piedra para defenderse de los rayos;

fuego que purifica de brujas y espiritus malignos los campos
de labranza, el dia de San Juan;,

modos magicos de curar la hernia y la sarna;

flores del cardo y animales machos (carnero) que preservan
de enfermedades las cuadras... Son temas que hemos de tocar a los
largo de nuestro trabajo, y que nos demuestran la intencién ma-
gica en el proceder actual de algunos vascos.

# # #

Barandiaréan, tratando este asunto, en su MITOLOGIA VAS-
CA, nos dice:

"Los nombres son signos... imagenes sonoras de las cosas.
Estas, segun el saber popular vasco, se hallan estrechamente vin-
culadas a sus nombres...

"Es natural que en los medios donde estd aceptada la con-
cepcion magica del mundo se crea que actuando sobre los nom-
bres se logra influir sobre las cosas mismas. Por eso es creencia
muy difundida en nuestro pais que la maldicién... lanzada sobre
un nombre alcanza el objeto por él designado...

"Esta forma de magia es, en el fondo, la misma que aparece
consignadas frecuentemente en documentos medievales y que era
practicada corrientemente por los paganos antes del Cristianismo.
Asi, Macrobio, en SATURNALIA, lib. Ill, dice que los roma-
nos procuraron que el dios tutelar de Roma y el nombre latino
de su ciudad permanecieran ignorados para que no fuesen objeto
de evocacién magica de sus enemigos...

"En los ejemplos de magia que hemos sefialado, es fécil vis-
lumbrar, las diversas fases de un largo proceso cultural. Los mo-
dos de vida de diferentes etapas prehistéricas han dejado alli su
sello...

"Tales ejemplos nos autorizan, por otro lado, para considerar
esta clase de hechos como casos de formalismo social, o sea, de
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un régimen en el cual la forma predomina sobre el fondo. Quien
simula un chaparrén asperjando con agua la estatua de un santo
y espera que esto provocard la lluvia deseada, llena una féormula,
como aquel que cumple formalidad —la de hacer un discurso—
para ingresar en una sociedad; o que viste uniforme para impo-
ner determinada actitud a sus conciudadanos.

"El que predica y recomienda una conducta y no la practica
se contenta con la forma. El que reza, pero no atiende a lo que
dice, se atiene solo a la forma. Quien amolda su conducta a lo
que estd consagrado por el uso... cumple formalidades de las que
espera sin duda que surtirdn su efecto... En el formalismo social
se realiza aquello de FORMA DA T ESSE REI. Pero con esta di-
ferencia: en el formalismo no méagico falta la fuerza cuasi mistica
—ADUR— que caracteriza la magia; es una laicizacién de los ri-
tos magicos. En uno y otro caso no hay, sin embargo, un automa-
tismo comparable al de un mecanismo de precision. En uno y otro
caso aparece el hombre confiando su suerte a la forma, a las for-
malidades, fluctuando en la superficie de la vida social. A esto
llama el vasco LEGEA EGIN, cumplir la ley, llenar las aparien-
cias". (38)

# # ¥

Estos supuestos magicos del hombre paleolitico se confirman
y ratifican con las noticias que nos dan de los pueblos primitivos
de Australia, que todavia usan las pinturas rupestres:

"Ha sido preciso ir a investigar el significado vigente entre
las tribus de Karadjeri. Algunos modernos (Elkin, Lévy-Bull...)
han efectuado esta interesante tarea. Sus resultados confirman las
sospechas y arrojan luz sobre la noche paleolitica. Desde luego las
pinturas tendrian como finalidad la reproduccidon de los vegetales
y animales representados.

"Estos hombres primitivos creen en divinidades, mitad ani-
mal mitad presona, de las que descienden animales y hombres.
Pero para que esos mitos sean realidad es precisa una serie de ce-
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remonias rituales, obra del mago y de los iniciados. Y la virtud
adquirida entonces por las figuras dura en tanto dura el afio. An-
tes de la estacion de las lluvias deberan retocarse, reforzando sus
trazos". (39)

El jefe de todos los genios de la mitologia vasca, MARI,
—como ya lo hemos indicado mas arriba y a él dedicaremos un
largo capitulo— es una divinidad con figura humana, o de ani-
mal y que a veces tiene solo las extremidades de bestia. Corres-
ponde a este tipo de divinidades de los primitivos australianos.
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Ampliacion del tema, en e Apéndice 5, pag. 411.
CUARTA PARTE

MASCARAS Y BAILES

Magos y culto diabdlico

"Los dibujos de las cuevas vascas se caracterizan por la au-
sencia casi total de representaciones de figuras humanas, como
sucede en otras partes; pero si de personajes disfrazados, figuras
gque pueden y deben probablemente representar a hechiceros dia-
bolicos, como ocurre en muchos pueblos primitivos. Las caras pa-
recen cubiertas de caretas", (i)

En el mes de septiembre del afio 1G61 hicimos una excursién
por las cuevas de Santander, comenzando por la de Altamira y
siguiendo por las del Castillo, Pasiega, Las Monedas y Chimeneas
de Puente Viesgo, a 30 kildmetros de la capital santanderina. Mas
tarde llegamos hasta la cueva de Hornos de la Pefia (Tarriba) en
Los Corrales, de la misma provincia.

En esta Gltima cueva, en el final de ella, hay una hornacina
natural, como remate de la cueva, que tendrd un metro aproxima-
do de altura. En medio de la hornacina esta grabada una imagen
antropomorfa, con las manos unidas hacia arriba en actitud su-
plicante. Tiene la cabeza aspecto de simio, incluso también en la
largura de los brazos extendidos, y en la cola. De su vientre par-
ten unas lineas que mas abajo se entrecruzan con otras en forma
reticulada.



En lacueva de la Pasiega (n.° 2) hay otra imagen antropomor-
fa dibujada en ocre. Tiene una cabeza con las facciones monstruo-
sas, rematada por dos cuernos. La cola la tiene vuelta hacia ade-
lante, como si la actitud del cuerpo fuera sentada. Esta dibujada
detras de una columna natural.

"En la cueva de Tres Hemanas de Lourdes aparece pintado
un hombre disfrazado de caballo, a juzgar por su colay sus bar-
bas como las de los caballos aurifiacienses. ¢Qué hace ese hombre
disfrazado? ¢Qué actitud pretende adoptar ante los genios y espi-
ritus o esuno de ellos? ¢Esel masantiguo ZAMALZAIN vasco?:
ZAMALI — caballo; ZAIN = guardian, protector.

También las caretas y disfraces datan de estos tiempos. Hay
gue adoptar una actitud y a veces, quizas, hay que lograr enga-
flar a los espiritus para conseguir los fines que el hombre se pro-
pone.

El "pequefio brujo" de Ariége (cueva de Trois Fréres) disfra-
zado, segun parece de toro, va tras varios animales salvajes, to-
cando una flauta que parece un txistu vasco, ya que su mano iz-
quierda toma el instrumento por su extremidad inferior que es
donde estan sus tres orificios." (2)

En la cueva de Lascaux, tenemos representada la muerte del
hechicero: un hombre con cara de ave yace ante un toro que le
enviste. En Isturiz hay dos figuras antropoides grabadas en un
hueso. En la gruta de Teyjat (Dordofia) tres danzantes disfraza-
dos de animales...

En Altamira hay también unas figuras antropoides. De éstas
y de las demés deciamos citando a Barandiaran, que "han sido
considerados como representaciones de espiritus o diablos que in-
fluyen en la suerte feliz o infeliz de los hombres." (3)

G. H. Luquet, afirma que le parece muy verosimil el sentido
magico de las imégenes de los animales heridos; en cambio cree
bastante problemético que tengan caracter méagico las escenas de
la vida cuotidiana, de guerra o de caza, o los animales no heridos
o las representaciones de hombres.
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Y afiade: ‘““Toutefois, parmi ces respresentations non magi-
ques en elles-mémes, il en est qui pourraient figurer soit de divini-
tés, soit des sorciers dans Pexercice de leurs functions et qui, & ce
titre, révéleraient des croiyances ou des practigues magiques, Ce
sont des figures qui, de forme humaine dans 'ensemble, présen-
tent des détails correspondants & des caractéres animaux”. (4)

* # #

En la cueva de Labastide hay una cabeza de hombre provista
de careta, Al dislrazado se le llama MAMU en vasco. Palabra que
también significa (Dic. de Azkue): fantasma, monstruo e insecto.

Veamos lo que el folklore vasco nos cuenta de estas figuras an-
tropomorfas y disfrazadas.

“Algunas veces hemos oido hablar en Vera de un ser mitico
llamado MAMU, MAMURRO o MAMURRA... MAMU, es actual-
mente un personaje andlogo al COCO (espafiol) con cuya presen-
cia se amenaza a los chicos pequefios cuando lloran,

Tal vez antiguamente fuera un demonio, como pensaba Wen-
tworth Webster: “Mais-de tout ceci je conclus qu’il y avait outre-
fois dans les temps prehistoriques quelque demon ou étre surnatu-
rel malfaisant avec lequel on terrifiait les enfants...”,

MAMURRA se Hlama a los bichos que asustan asf como ZO-
MORRUA, sirve para designar una mdscara de feo aspecto y a
los bichos desagradables, insectos por lo general”. (5)

Hay que advertir que en vasco se emplean indistintamente las
palabras MAMARRO y ZOMORRO: significan lo mismo.

“MAMARRO, GALTXAGORRI y otros nombres sirven para
designar a un genio o genios minisculos de figura humana —de
insecto, segin algunos— que ayudan en sus quehaceres a ciertos
hombres. Caben cuatro en una alfiletera y habitan en la del sujeto
a quien protejen. De las personas que hacen portentos en obras ex-
traordinarias, como los AZTI (adivinos), SORGIN (brujos) y cier-
tos curanderos y magos, se dice que han logrado el valimento de
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MAMARRO o GALTZAGORRI a quien llevan en su alfilete-
ro." (6)

"Las extraordinarias virtudes atribuidas a las brujas, se su-
pone proceden, o bien de 3A fuerza magica de ciertas unturas y fra-
ses, 0 bien de ciertos insectos u hombres mindsculos que en todo
les ayudan y sirven."”

"Estos misteriosos seres, verdaderos genios familiares de los
brujos reciben los nombres de FAMERIJEL AK (en Cortezubi)...
MAMORRO'ak (Zarauz)...en Albistur MOZORRO"'ak..." (7).

M OZORRO indica en algunas partes del Pais Vasco los insec-
tos dichos y al mismo tiempo los disfraces. Existe una costumbre
atavica entre los vascos de disfrazarse; aunque la costumbre que-
dé6 reducida a los dias de Carnaval (hoy prohibido por el gobierno
de Espafia). Antiguamente también por los dias de San Juan se
usaban los disfraces.

Asi se nos describen los Carnavales en Oyarzun (Guipulzcoa)
por el afio 1921:

"Empiezan el dia de la Candelaria (2 de febrero) y terminan
el martes anterior al miércoles de Ceniza.

En todo este lapso de tiempo tienen por licito disfrazarse, aun-
gue apenas se disfrace nadie fuera del dia de Ostegun Gizen (Jue-
ves Gordo) (o Jueves Lardero), en que se disfrazan los nifios, y en
el triduo anterior al Miércoles de Ceniza, llamado ZALDUN |Y O-
TIAK (Carnavales de los Caballeros), en quelo hacen los mayores.

A los disfrazados se les lama MOZORRUAK: al disfrazar-
se MOZORROZ JANTZI y al disfraz MOZORRO-JANTZIYA."
(8).

A continuacién trae unas citas de varias actas del Ayunta-
miento, de los afios 1682 y 1686, en que se prohiben los disfraces
y mascaradas los dias de S. Juan, S. Pedro y S. Marcial.

Y prosigue:

"El disfraz de los mayores consiste ordinariamente en una
mascara que por regla general es un trapo o un trozo de cuero ve-
[ludo de oveja con dos orificios para los ojos, y todo dispuesto de
tal modo que figure el morro de un animal; al cuerpo cifien un tra-

116



je hecho de saco o unas sayas de mujer y a veces se ponen una
sobrecama que les cae desde la cabeza por la espalda casi hasta
el suelo.

Llevan ordinariamente en la mano un bastébn mas o menos
grotesco o una piel de animal (gato, conejo, etc.), o bien la SOR-
GIN-GOAIZIAK (tijeras de bruja). Se conoce con este nombre un
sistema de varias tijeras hechas con listones de madera, y monta-
das la una al extremo de la otra, en tal forma que el movimiento
impreso en las palancas que se manejan con la mano repercute en
Is demas del sistema alargando o plegando el sistema todo a vo-
luntad del MOZORRO y es el mismo aparato que uno de los dan-
zaris (bailarines) de Zuberoa maneja durante el baile, metiendo un
ruido caractersitico al abrir la tijera plegando el sistema de listo-
nes.

Con esta tijera persiguen los MOZORROS a los chicos que
van tras ellos haciéndoles burla y cantandoles:

MOZORRO ZINKO, TETARITEKO: ZAZPI MOKORDO
APARITEKO.

Los disfrazados no salen hasta la tarde... Al "Angelus" se qui-
tan las caretas. La costumbre de postular casi se ha perdido." (9)

En la parte noroeste de Navarra, se disfrazan la vispera de
Reyes:

"La vispera de Reyes, los mozos de QOiz, Donamaria, lturen
y otros pueblos préximos a San test eban, se echan al anochecer al
campo, llevando grandes cencerros colgados o en las manos, vesti-
dos con pieles de ovejas. De esta suerte van de una barriada a
otra, dando grandes gritos y cometiendo algunas fechorias." (10)

Algo parecido sucede en Salcedo (Alava):

"Consiste esta fiesta (de Carnaval) en el uso de disfraces para
los que generalmente se hecha mano de ropas viejas y "colladas"
de cencerros y campanillas, llevando muy tiznada la cara cuando
nollevan caretas.” (11)
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Pieles de animales, caretas en las que también se intenta si-
mular el morro de los animales, cencerros y campanillas, que co-
mo veremos mas tarde, sirven de preservativos a los animales y
con ellos estan intimamente relacionados, todo parece indicarnos
que el espiritu- que presidié las pinturas antropomorfas de las ca-
vernas, perdura a través de estas mascaras del moderno Carnaval.
Ahora como antes el hombre busca disfrazarse de animal; aunque
hoy se halla perdido el significado de la finalidad a que el rito se
orienta.

Ademas de las pieles, las caretas y los cencerros se introduce
otro elemento en la fiesta carnavalesca: el baile. Que a veces acom-
pafia a aquéllos y otras va solo, como en Zarauz (GuipuUzcoa):

"Estos dias (de Carnaval) losEZPATA-DANTZARIS (baila-
rines de espadas) ylosDANTZARI-TXIKIS (bailarines pequefios)
andan en cuestacion, bailando sus agiles danzas...".

"Van en la siguiente forma: en primer lugar un joven que lle-
va en las manos un palo largo que termina en un hierro afilado de
forma semejante a una espada; del pie del hierro cuelgan cintas
de mil colores.

En la espada meten los panes y chorizos, que recogen en la
cuestacion. Sigue a aquél, los DANTZARIS (bailarines), que van
vestidos de pantalon y camisa blanca, alpargatas blancas con cin-
tas rojas y verdes, cruzadas en la parte delantera superior, fajas
y boinas rojas y un pafiuelo de seda bien doblado en el cuello, de
muy variados colores..." (12)

Nosotros mismos hemos sido testigos de un baile que solia te-
ner lugar en Lazcano (Guipuzcoa), hasta al menos el afio 1936, por
Carnaval:

Una cuadrilla de mozos de mas de veinte afios de edad, ves-
tidos de blanco (pantalén y camisa), con boinas y fajas rojas, al-
pargatas blancas con cintas rojas cruzadas sobre el empeine del
pie, acompafiaban a las autoridades civiles del pueblo hasta el con-
vento de Monjas Cistercienses, donde tenia lugar una Misa en mar-
tes de Carnaval. Precedian los bailarines trenzando una danza
mientras caminaban, simulando barrer las calles con las escobas

t 118



qgue llevaban en las manos. Al volver de laiglesia con el mismo ri-
tual y llegar al edificio del Ayuntamiento, formaban con las esco-
bas un arco bajo el cual pasaban las autoridades. Por la tarde de
ese mismo dia otra cuadrilla de bailarines jovenes, dé alrededor
de los 14 afios de edad, vestidos como los mayores, hacian postu-
lacién por el pueblo.

Rodney Gallop, hace un estudio detenido de las danzas vas-
cas, dividiéndolas en recreativas y rituales y afiade:

"Ademas aunque algunas de estas danzas se ejecutan ahora
en las "fétes" de los pueblosy en otras ocasiones especiales, la ma-
yor parte se encuentran asociadas con el Carnaval, lo mismo que
se encuentran las danzas de las espadas en toda Europa..." (13)

Algo asi como el pequefio brujo de la caverna de Trois Fré-
res, con su disfraz de animal y su instrumento mudsico en la boca,
fuera quien presidiera todo el rito carnavalesco con sus mascaras
y bailes.

"Es un hecho bien conocido —continta Gallop —el que las
iglesias primitivas, al perder las esperanzas de desarraigar las préc-
ticas paganas entre sus fieles, prefirieron adaptarlas con fines reli-
giosos... De este modo la iglesia de Roma adopt6 y consagré las
danzas vascas, que sin duda son de origen pagano y pueden datar
de la méas primitiva infancia de la raza..." Recuerda la danza de
las espadas que se bailaba ante el altar mayor de Oyarzun en 1682
y afade:

"Sin embargo, parece que la Iglesia ha tenido sus dudas acer-
ca del decoro de tales ritos. En fecha tan lejana como la de 1539,
el obispo de Calahorra prohibié las danzas religiosas, y durante
los siglos XV Il y XVIIIl, muchas costumbres que hasta entonces
habian sido toleradas, fueron atacadas por implicar idolatria...
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Sin embargo aun se baila en la procesion del Viernes Santo en An-
doain y en Ernani (Guipuzcoa), y hay pueblos de Baja Navarra
dode los dos sabados que siguen al Corpus Christi, los "Nationals
Guards", que son todos muchachos vestidos con uniformes adecua-
dos, entran.bailando en procesién en la iglesia y alli, con la ma-
yor gravedad y el mayor fervor, ejecutan los complicados pasos
ante el altar Mayor, 1o mismo que hacen los Seises de Sevilla. (A
juzgar por "Letters from Spain", de Blanco White (1825), la dan-
za de los Seises era una danza de espadas hace sélo un siglo)." (14)

Podemos afiadir por nuestra parte, que todavia el afio 1962,
se baila en Ofiate (GuiplUzcoa), ante el Santisimo Sacramento de
la Eucaristia durante la procesién del Corpus Christi. También en
Zumérraga (Guiplzcoa), se baila en el Altar Mayor de la iglesia
parroquial un baile de pufales o espadas muy cortas en el dia de
la Asuncion de Maria, como preambulo a la Misa Solemne. El mis-
mo baile se ejecuta el 2 de julio, en la ermita de Ntra. Sra. de la
Antigua, frente al altar. En Deva(Guipuzcoa), se baila ante la es-
tatua de San Roque, en la procesion que tiene lugar desde la pa-
rroquia a la ermita del Santo, el dia 16 de agosto.

Podemos afladir un baile que tiene lugar en el dia de San Juan
Bautista, en el pueblo de Laguardia (Alava):

"Por la arde, antes de Visperas, se relnen en la plaza los dul-
zaineros, musicos y danzadores; estos Ultimos son ocho nifias y
nueve nifios, uno de los cuales, va en medio de todos y se llama
bastonero. Visten trajes blancos y bandas rojas y boinas también
rojas los nifios y coronas blancas las nifias, y todos calzan alpar-
gatas, blancas con cintas rojas entrelazadas en la parte anterior.
Al frente de éstos, un hombres vestido con traje de mil colores, de-
signado con el nombre de CACHIMORRO, calzando alpargatas,
mitad rojas y mitad blancas, y llevando sobre el hombro un palo
del que pende, por medio de una cuerda, la piel de un conejo lle-
no de paja, que utiliza para abrir paso a la danza y corporacion.”

Danzando van en busca del Alcaldey del Sindico, y losllevan
al Ayuntamiento... Alli preparada toda la corporacién... "los dan-
zadores, al son de las dulzainas, van repartiendo a todos ellos ra-
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mos de flores..." Y van ala iglesia a Visperas... "sin dejar de to-
car y danzar hasta llegar al altar de la Virgen...". (15)

En estas danzas cristianizadas y al servicio del culto cristiano
han desaparecido mascaras, pieles y cencerros. No asi las campa-
nillas que llevan los bailarines atadas a las pantorrillas y por de-
lante de las mismas. Adelantemos aqui que Philippe Veyrin, atri-
buye el mismo poder preservativo para ahuyentar los malos es-
piritus a las campanillas de las cruces procesionales de Bayona
(Francia), que a las de los bailarines vascos. (16)

En la Sala XV 1 del "Museo de Navarra" en Pamplona, se
hallan unas pinturas murales (s. XV 1), que recogen todo este te-
mario de danzas y mascaras, campanillas y machos cabrios...

"A la izquierda, colocados unos sobre otros, frisos de dos ti-
pos: uno formado por una serie de "nifios desnudos que danzan
enlazados por pafiuelos”, al igual que hoy vemos en las danzas po-
pulares. Los danzantes llevan en las piernas cintas cargadas de
cascabeles. La cenefa inferior forma ondas, dentro de las que aso-
man cabezas de carnero. El otro tipo de friso a que antes aludia-
mos y que también ocupa esta pared, representa "nifios desnudos
entregados a juegos diversos" con caretas, armas, molinillos de pa-,
pei, cornetas, banderolas, caballos de madera, machos cabrios".

"L a cenefa inferior es idéntica a la de los frisos, anteriormen-
te descritos." (17)

AUn quedan danzas con todos estos elementos, por los rinco-
nes del Pais Vasco, en los lugares mas apartados y recogidos. En
Ituren y Zubieta, pueblos vecinos de |la Navarra alta, perdura un
baile con sabor prehistérico. Escribe Luis de Uranzu:

"El Carnaval de Ituren... Todo el interés de la fiesta popular
de estos dos pueblos se centra en los CHANCHURROS, denomi-
nadostambiénKALDURROSYyZAMPANTZARRES.
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Ituren cuenta con dos cuadrillas de danzantes y Zubieta, con
una. Cada cuadrilla consta de diez o doce mozos, ataviados de la
siguiente manera:

Amplio chaleco de piel de cordero del que surgen los muscu-
losos brazos desnudos; pantalén generalmente azul, cubierto has-
ta més abajo de las rodillas por un camisén blanco; gorro cénico
de medio metro de alto, coronado de vistosas plumas.

De la punta de esta capirote caen en cascada, cintas multico-
lores. Solidamente amarrados con recias cuerdas cuelgan en la es-
palda y cintura, cuatro cencerros de descomunal tamafio, algunos
de los cuales tienen una capacidad de 10 a 12 litros...

Los CHANCHURROS, armados de una especie de latigo de
crin de caballo, semejante a los usados en las viejas "morris dan-
ce" inglesas, avanzan por las calles, en dos filas, produciendo me-
diante movimientos de espalda y cintura, un acompasado y bron-
CO cencerreo. La escena es de un primitivismo impresionante.

Detallemos el ceremonial de esta fiesta de carnaval, tal y co-
mo viene observdndose desde tiempo inmemorial:

El lunes al mediodia, la cuadrilla de Zubieta, visita al pue-
blo de Ituren. Al llegar a sus cercanias, se destacan dos represen-
tantes de Zubieta y piden permiso al alcalde de Ituren, para entrar
en lavilla. Cumplido este requisito, los CHANCHURROS, reco-
rren la calle y danzas en la plaza con sus colegas locales...

El martes, los de Ituren devuelven la visita...

El espectidculo de esta treintena de atléticos danzantes que
marcan sus vigorosos movimientos con el tafiido grave y melanco-
lico de sus cencerros alpinos, resulta impresionante aun cuando
bailan solos, sin publico en el gran comedor de la posada. Enton-
ces en cuando la danza acaba por perder su carécter carnavalesco
que se le dio quizas hace muchos siglos, para recuperar su primiti-
va seriedad ritual. Serios, concentrados, atentos a que no se alte-
re el ritmo y acentuado el esfuerzo fisico para que, hasta la estan-
cia misma vibre al compéas de este misterioso tam-tam, los mozos
muestran sus rostros bafiados en sudor, pero siguen y siguen dan-
do vueltas, mudos, cada uno con la mirada fija en la espalda de
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su compaifiero, hasta que los mayordomos anuncian el "gozari-txi-
ki" (el pequefio desayuno)...".

"Casi todos ellos son lefiadores... que pasan diez meses del
afio en los bosques de una y otra vertiente del Pirineo...

La fiesta que acabamos de describir, suele ser la sefial de su
partida... Pero como respondiendo a una llamada ancestral, vol-
veran a su bonito valle el préoximo invierno, antes de que la cima
de Mendaur se cubra de nieve." (18)

Don Otto Mauri, cura coadjutor de la parroquia catélica de
Davos en Suiza, me contaba en septiembre de 1963 que en las Ca-
lendas de Marzo (dia 21) en el cantdn Dei Grigioni o Graublinden
(en Suiza) salen a la calle grupos con cencerros de vaca atados a
la cintura, para celebrar la llegada de la Primavera.

Asi mismo que en los valles del Ticino (continuamos hablando
de Suiza) el dia de la Epifania del Sefior andan los nifios por la
calle tocando campanillas que también suelen llevar atadas al
cuello.

Entre las danzas vascas de la zona francesa dejaremos a un
lado las Ilamadas KASKAROTAK Y VOLANTAK, alas que Ga-
llop considera como rituales. Unicamente diremos de ellas que los
bailarines "van vestidos de blanco con faja, brazaletes en las man-
gas, trencillas en los pantalones haciendo zig-zag y flotantes cin-
tas azules y rojas. La boina es roja con una borla blanca y en los
pantalones cuelgan campanillas casi siempre...".

En algunos pueblos de Laburdi, les acompafian unos hombres
vestidos de mujer, con faldas rojas, adornados los mantones con
cintas, Ilevando un cinturén de cuero con pequefias esquilas o cam-
panillas y en la cabeza una alta construccién con un espejo en me-
dio... Llevan como latigo colas de vaca.

En las CAVALCADES de la Baja Navarra (Francia) tam-
bién existen estos hombres-mujeres, llamados BASA-ANDREAK
(=sefioras 0 mujeres del bosque), "vestidos con ricos trajes de se-
da de muchos colores, con flamantes mantones y largo pelo negro,
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coronados con un extrafio tocado profusamente guarnecido de flo-
res y plumas de ganso. Bailan en compafiia de los KASKARO-
TAK, y los més escogidos de ellos, seis u ocho en total, Ilevan al-
tas mitras escarlatas y doradasy se llaman VOLANTAK™". (19)

Este personaje masculino con vestimenta femenina aparece
también en las MASCARADA S de laprovincia vasco francesa de
Soule o Zuberoa metida en lo mas frondoso del Pirineo.

# # *

"Las MASCARADES que pueden ser definidas como un ba-
Ilet inserto en una mascarada. Los bailarines, cuyo nimero varia
de veinticinco a ochenta, se dividen en dos grupos: los ROJOS...
y los NEGROS...

A la cabeza de los ROJOS, marchan los cinco bailarines prin-
cipales que se llaman Ensefiaria, Kantiniersa, Gatuzain, Zamal-
zain y Cherrero. El primero es el Abanderado... va vestido de pa-
fio negro con trencilla blanca. EI Kantiniersa o Cantiniere... hom-
bre-mujer va vestido con una chaqueta azul con trencillas platea-
das y doradas, haciendo un dibujo como el de una espina de pes-
cado, un delantalillo blanco y una falda encarnada; a la cabeza
un sombrero azul con un gran lazo... El Gatuzain, o Gato, lleva
la tanica escarlata y pantalones amarillos de los bailarines. Su boi-
na es blanca y lleva un enrejado de madera que sale disparado
con un movimiento de tijeras, a modo de matasuegras, objeto muy
apropiado para su papel de bufén.

El bailarin més vistoso y el mejor siempre es el Zamalzain o
Caballero, que lleva... tocado alto y florido y la tunica escarlata
de los bailarines. Atado a su cintura va un caballejo de juguete:
un armazoén oblongo de madera, con clavos de bronce, adornado
con cintas y vestido de pafio escarlata y un volante de encaje blan-
co que llega hasta las rodillas. La cabeza, ridiculamente pequefia,
maés bien como la de un avestruz que como la de un caballo, va
enjaezada con una diminuta cadena de plata a guisa de riendas..."
Va precedido por el Cherrero, que barre el suelo por delante con
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una cola de pelo de caballo puesta en un palo... Lleva un traje de
bailarin con pantalones de terciopelo negro.

Los cinco personajes principales van acompafiados de un nu-
merode KUKULLEROS, séquito del caballo, vestidos de escarla-
tay blanco, y de MANICHALAK, herreros con mandiles de cue-
ro, que llevan las herramientas de su oficio. La mascarada ROJA
se completa con los inevitables JAUNA y ANDREA (Sefior y Se-
flora) ...

Los NEGROS, son tan deslucidos, sucios y harapientos co-
mo flamantes y limpios son los ROJOS. Entre ellos se encuen-
tran... latoneros... afiladores... castradores de caballos... y gita-
nos. ..

Esta doble compafiia de bailarines, se forma al principio del
Afio Nuevo en varios pueblos de Soule (Zuberoa)...". (20)

La actuacion de estos grupos dura varias horas y comienza
con algunos bailes por cuenta exclusiva de los ROJOS.

"En altimo término se desarrollan las "fonctions"... La pri-
mera de ellas era antes la del o0so, los corderos y el pastor, en que
se simulaba la pugna del animal silvestre con el hombre, y al fi-
nal de la cual el oso moria. Hoy, las funciones se abren con la
"GODALET" o GODALET-DANTZA, en que intervienen Txe-
rrero, Gathusain, Kantiniersa y Zamalzain, dejando que al final
éste dance s6lo y se ponga con un solo pie encima de .un vaso de
vinO sin derramarlo.” (21)

"Las "fonctions" de los alfiladores, latoneros y gitanos, son
burdas payasadas, y el Caballo vuelve a ser la figura central...
Bailando y haciendo piruetas, entra en el circulo acompafado del
Cherrero, del Gato y de la Cantiniere, y seguido por los herreros.
L os ultimos persiguen al Caballo, quien, durante algin tiempo los
elude. Para atraerlo, la Cantiniere le ofrece avena de su delantal,
y s6lo con los esfuerzos combinados de los herreros, latonerosy gi-
tanos lo cogen y lo hierran. Pero alin no han acabado sus fatigas.
Los castradores entran ahora en el circulo, y tras muchos vanos
esfuerzos cogen de nuevo al Caballo y tiene que sufrir por fuerza
las mas humillante de las operaciones. Toda su fuerza parece aban-
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donarle, y, exhausto, da vueltas por el circulo tambaleandose,
ayudado de los que le ultrajaron. Gradualmente, sin embargo, re-
cobra las fuerzas, se endereza y empieza a saltar en el aire mas al-
to cada vez, hasta que "ayudado por su séquito que le coge por
debajo de los brazos, da un salto final tan prodigioso que aparece
con todo su esplendor muy por encima de la multitud" (Violet
Alford: "The Basque Mascarades". Folk-lore, April, 1928)". (22)

Indudablemente el personaje central de estas mascaradas es
el Zamalzain, que aunque Gallop, lo traduce por Caballero, en rea-
lidad lo que significa es "Guardian de los Caballos". Este Caba-
Ilo carnavalesco aparece también en las fiestas de San Fermin de
Pamplona: son varios los que acompafian a los gigantes y cabe-
zudos. Y losdenominan: ZALDIKO-MALDIKO. ZALDI, signi-
fica "caballo"; y en su forma son semejantes al Zamalzain suleti-
no.

El Caballo como elemento de la fiesta de Carnaval, aparece
asi mismo en el pueblo navarro de Lanz:

"Participan en ella casi todos |os mozos..., pero son sus prin-
cipales personajes un hombre, que lleva cierto aparejo que le ha-
ce parecer un gigante: a éste llaman MIEL OTXIN. Luego sa-
leel ZALDI KO, que recuerdaal ZAMALZAIN o caballo de las
mascaradas de Soule, y en tercer término un mozo con las pier-
nas y el cuerpo metidos en sacos llenos de heno y heléchos secos,
de suerte que aparenta una gordura monstruosa, |lamado ZIRI-
POT. Los demas mozos van disfrazados con pieles, telas, etc. for-
mando un cortejo cadtico y harapiento. Entre ellos se distinguen
cuatro que hacen de herradores. La accion, repartida en los dis-
tintos dias de Carnaval, culmina en el juicioy quema del gigante
y antes de este acto el ZALDIK O, arremete contra el ZIRIPOT,
varias veces y después se finge que le ponen herraduras (simpre
como al ZAMALZAIN)." (23

# # #

Mascaras, disfraces de pieles y animales, cencerros, campa-
nillas y bailes, forman un conjunto de acuerdo con las figuras que
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nuestros antepasados dejaron pintadas y grabadas en las paredes
de sus cavernas. Tal vez hagan revivir el espiritu que animé a
aquellos artistas en sus obras. Y nos llevan de la mano a penetrar
en el mundo de los magos y brujos, tal como hoy existen en la
mentalidad de nuestro pueblo actual.

MAGOS Y BRUJOS

Con todo este mundo de bailes, mascaras y animales, esta
emparentado el mundo de las creencias relacionadas con la bru-
jeria.

"Llamo brujeria a aquellas manifestaciones del espiritu po-
pular que supone a ciertas personas dotadas de propiedades ex-
traordinarias en virtud de su ciencia mégica o de su comunicacion
con potencias infernales". (24)

"SORGIN". Es éste uno de los nombres con que son designa-
das las brujas. Otro nombre es BELAGILE, muy usual en Soule.
Otro es SORGAIN, que significa guardian del nacimiento, sin du-
da porque es el genio que preside los nacimientos de los nifios.
También vela con mucho celo porque la creencia en su existencia
se conserve en el pueblo, castigando severamente a quienes la nie-
gan". (25)

"Un dicho popular asegura que existe todo lo que tiene nom-
bre... cuentan en Ataun, que entre varias costureras surgié una
disputa acerca de si habia o no brujas en el mundo. Por fin todas
se inclinaron por la opinién afirmativa, menos una, que siempre
se mostré incrédula en este punto. Volvia éstaal anochecer a su ca-
sa, cuando de pronto se aparece un grupo de brujas diciendo: "ez
geala, bafio bagaitun: Maripetralifi ez beste guztik emen gaittun"
(=que no somos, pero si somos: agui estamos (todas) menos Ma-
ripetralifi). En diciendo esto, cada bruja le arranc6d de la cabeza
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un pelo. Afaden que la infeliz costurera, se quedd sin un cabello;
calclilese cudl seria el numero de brujas!". (26)

Y hasta hace unos pocos afios, pongamos cincuenta, el Pais
V asco estaba infectado de estas creencias. Nuestros abuelos creian
en su mayoria en la existencia de las brujas o brujos.

# # #

"SORGIN" es igualmente el nombre de las personas que se
reunian antiguamente en los akelarres. Pero esta significacion pa-
rece ser mas reciente". (27)

Del "akelarre", hablaremos en el parrafo siguiente.

# # #

Son Brujos, con poder para convertirse en animales: prefe-
rentemente en gato negro. El caso que cuenta D. Juan Thalamas
(28), de un gato negro a quien dieron de noche un palazo, apare-
ciendo al dia siguiente una mujer coja del palo recibido’, se repite
en infinidad de "historias" que hemos oido de nuestros abuelos.

El mismo autor nos cuenta el caso de un muchacho que sos-
pechaba que su novia fuese bruja. La espié durante la noche. Vio
gue su cuerpo dormido salia un cuervo, en que se habia converti-
do para asistir al akelarre. (29)

"Cuentan en Cegama, que un brujo adoptaba la forma del ani-
mal que queria con so6lo dar tres vueltas, alrededor de un arbol, y
podia recobrar a discrepcidon su primitiva forma siempre que el
arbol continuase en pie...

"En Ataun, se habla de brujas que tomaban forma de hor-
migas... y recuerdan un caso en que una mujer del caserio Urkue-
la andaba de noche convertida en asno. En Beliarrain dice que un
hombre vio a una tropa de brujas en figura de cerdos... Un veci-
no de Cegama, las vio en una ocasién en forma de yunta de bue-
yes... En Bermeo refieren una leyenda en que una bruja aparece
frasformada en perro..."

128



"También en Berastegui... unajoven... se presentaba en figu-
ra de mosca en el aposento en que se hallaba el recién nacido... y
lo ahogaba...

"Mas frecuente es convertirse las brujas en gatos. He aqui
una leyenda de Escoriaza de las mas generalizadas actualmente
en el pais vasco:

—"Como muchas veces, en cierta ocasién una mujer solia es-
tar hilando en la cocina, y todas las noches le venia de la chime-
nea un gato, y la mujer se atemorizaba. Y conté al marido lo que
le ocurria. Luego, pues, el hombre dijo a la mujer que él se pon-
dria con vestido de sefiora... Cuando el hombre estaba hilando, vi-
no el gato, pero el hombre estaba con barbas y el gato le conocié
que no era la sefiora de otros dias, y luego el gato dijo al hombre
que estaba hilando:

— ¢Hilando, siendo hombre?

Y el hombre al gato:

— ¢Hablando, siendo gato?

Y el hombre agarr6 el asador del hogar y maté al gato y des-
pués lo lanz6 de la ventana de la cocina a la huerta. Al dia siguien-
te apareci6 muerta una mujer de la vecindad, con su saya roji-cor-
tay todo, en la huerta." (30)

# # ¥

"SORGIN en su sentido primitivo, parece ser un genio noc-
turno que frecuentemente habita en cuevas. Su poder en el mundo
dura entre la media noche y el primer canto del gallo.

"Es de la familia o del cortejo de la divinidad MARI y des-
empefa a las 6rdenes de ésta diversas funciones, como la de cobrar
los diezmos, quitandoselos a las personas que, mediante la menti-
ray el fraude disimulan sus riquezas. Ellas construyeron los puen-
tes mas antiguos del pais vasco.

"Su desapariciéon ha sido atribuida a la construccién de las er-
mitas cristianas; pero hoy es mas frecuente decir que fue Eibar,
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quien extermind su raza..." (Eibar es centro industrial vasco de
construccion de armas de fuego). (31)

Otro animal repugnante, aunque no es un insecto (recuérdese
lo dicho de MAMORRO o0 MOZORRO o0 ZOMORRO, con que se
conocen los enmascarados de Carnaval y los bichos repugnantes)
es el sapo que esta en intima relacién con la brujeria.

Las brujas llevan "en el ojo izquierdo, encima del negro del
0jo, que es la sefial de la mano del sapo”. Por esa sefial se pueden
reconocer entre si. (32)

"Los brujos llevan en el cuerpo una marca especial y en el ojo
izquerdo la nifia lleva la forma de un sapo.” (33)

Las dos citas se confirman mutuamente. La primera esta to-
mada del texto de un proceso contra las brujas que se celebré en el
Pais Vasco, el sigloXVIy XVII, y al que nos vamos a referir re-
petidas veces en este capitulo. La segunda est4d tomada del folklo-
re actual en el Pais Vasco francés.

Los sapos forman un capitulo importante en las reuniones de
las brujas y brujos. En el proceso citado se cuenta:

"—después venia la dicha Marichuloco por este muchacho ca-
da noche y le Ilevaba consigo desde la cama en camisa y le ponia
entre otros muchachos con una vara blanca en la mano como los
otros guardando sapos que andaban delante y los tenia asi hasta
cerca del alba...".

Y lo mismo se dice de "una moza de cierta parte de guipuzcoa
que tiene hedad de veinte afios... Un hombre bruxo navarro le dio
una manzana, y comiéndola, aquella noche la llevé al campo del
cabrén... y alla estuvo con las muchachas guardando los sapos..."

Estos sapos servian de material para confeccionar los vene-
nos que habian de usar los brujos en sus maleficios:

"En el Sefiorio de Vizcaya declar6 Una moza bruxa que Un
hombre principal habiéndose de purgar, buso la purga al sereno
en una Ventana, y llegd ella por arte del/demonio y de Un sapo
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qgue llevaba estruxo el Veneno en el Vaso de la purga, y tomando-
lo el hombre reventé y murié de ello...". (35)

Lo- que viene a confirmar el Folklore Vasco actual, cuando
dice: "Los venenos usados por los brujos eran fabricados a base
de (ZUNHAIDOR) y carne de sapo.” (36)

El aquelarre:

Brujos y brujas (pues son de ambos sexos en el Pais Vasco)
tienen sus reuniones en el "aquelarre”, palabra vasca incorporada
a la lengua castellana y que literalmente significa "el campo del
macho cabrio”. El mismo documento de que arriba hacemos men-
cion nos dice:

"Un muchacho de cierta parte de guipuzcoa de edad de ca-
torce afos declaro... y assi le llevo a cuestas, y dando una vuelta
alacasalellevo por los ayres a Un campo que estaba muy lejos...
y alia vio mucha gente que bailaba y en medio estaba Un cabrén
negro grande sentado sobre un bufete y presentandolo la dicha mo-
za estendio la mano al cabrén que era una pata hendida y el Se la
vesso. Y luego le mando poner con los demas muchachos en guar-
da de los sapos, y después le lleveban algunas noches con otros
compafieros a un huerto y les ensefiaban a bailar..." (37)

Bailes en las pinturas rupestres; bailes en el Carnaval; bailes
en el aquelarre.

"Existe un dicho: "Akelarreko baratzan, sorgifiak espatadan-
tzan" (=en el prado de Akelarre las brujas bailan el baile de las
espadas)". (38)

Este macho cabrio del relato se convierte en otras partes del
mismo por efecto de una transposicion en demonio. Asi en las pa-
ginas 93 y 94 se dice:

"E deseando quitar aquel vano pensamiento traete con una
gue en mi presencia se untase y por una vetana se fuese a su ayun-
tamiento como ella me confeso que lo (Fol. vto.) que lo solian ha-
zer. Y ansi un biernes casi a media noche pase a la posada donde
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ella estaba... hizo ynvocacién al demonio. El qual vino como acos-
tumbraba..."

Y en la pagina 96:

"L as noche sefialadas para tener ayuntamiento con el demo-
nio son los biernes en la noche a la media noche que van entre hon-
ce y doce horas..."

Y en la pégina 120:

"...y una Catalina de Lizardi que en los ayuntamientos con
el Demonio dice que Vertié mucha sangre en el suelo cuando lo
fue a mirar luego a la mafiana no hallo ni mancha ninguna dello..."

* * *

Como en las pinturas rupestres y en las fiestas de Carnaval
también en los aquelarres hemos visto animales, especialmente el
macho cabrio y también los bailes. Faltan las mascaras para que
el cuadro sea completo:

"...las que deponen ha ver Visto en aquellas malas Juntas don-
de también dicen que suelen andar la mayor parte las caras tapa-
das y disfrazadas con cuidado de no ser conocidas..." (39)

"...dezia este muchacho que avia grande multitud de hombres
y mujeres y que todos andaba enmascarados, y que no podian co-
nocer sino a la que los llevo, y vian como andaban bailando y hol-
gando, y se alumbraban con velas de pez... y andaban las brujas
en aquel aquelarre Vestidas al usso de las gitanas, los mantos de-
baxo del sobaco, y bailaban al son de Un pandero de mal son...
La muchacha siendo Ilamada en secreto y preguntada y dixo que
avia cuatro afios que Una mujer Vestida de negro y tapada la
cara le llevaba contra su voluntad a media noche y la ponia en el
campo del cabrdén..." (40)

"Una moza de cierta parte de guipuzcoa... Respondi6 que ha-
bia mucha gente cubiertas las caras, y su enrretenirniento era bai-
lar..." (41)
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En el Folklore queda el recuerdo de aquelarres divertidos en-
tre bailes y alborotos: Dice le leyenda:

"Un nombre de la barranca de BURUND A venia frecuente-
mente a Ataun con su macho cargado de sal, pues se dedicaba a
vender este articulo casa por casa como lo hacen los que vienen
actualmente a vender patata, tomate, uva, etc.

Un dia volvia tan tarde a su tierra, que le sorprendié la noche
en medio de esta selva. Al Ilegar a un prado que hay en lo mas alto
(tal vez el DANTZALEKU de Bernoa) se propuso descansar y
hacer noche sobre uno de los muchos arboles que alli habia. Es-
condié su macho en un rincén del bosque, y él subi6 a la copa de
un arbol como lo habia pensado, para descansar alli sin peligro
de ser acometido por las fieras. A esto de media noche se oy6 un
prolongado murmullo de gente que se acercaba al prado. En efec-
to llegbé un gran tropel de brujas al pie de la copuda aya que sos-
tenia a nuestro comerciante. Ellas, como siempre, se dieron a bai-
lar y divertirse de mil otras suertes metiendo gran alboroto...

"A una hora muy avanzada lleg6 al prado una bruja que pa-
recia mostrar mucha mas gravedad que las demas y separando
del AKEL ARRE a una de sus compafieras y llevandola a un rin-
con de la pradera, hizole sentar a su lado y le dijo:

—Oye, sabes que la hija de tal rey estd enfermay casi a punto
de morir?..." (42) La razén de la enfermedad era el haber despre-
ciado la princesa el pan bendito', que se repartia durante la Misa
Mayor. El pan lo tenia un sapo en su bocay no curaria la princesa
hasta que lo comiera... Una variante de esta leyenda la oi de nifio
de boca de mi tio Juan Manuel Albisu. Existen también otras va-
riantes en Orozco (Vizcaya) Salvatierra y Cigoitia (Alava) y la
Burunda de Navarra. (43) En todas ellas reaparece el elemento
sapo.

Del baile de las brujas quedan recuerdos en las costumbres
del pueblo: "Si se examina la lamina que acompafia a la obra de
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Pierre de Lancre: "Tablean de I'inconstance..., etc.", se ve que
al lado izquierdo, debajo de la escena del angulo superior, hay
otra sefial con la letra H, que representa "une troupe de femmes
et filies qui dansent toutes le visage en dehors le rond de le danse".
Esta manera de jugar al corro tiene ciertas virtudes magicas, se-
gun la creencia de muchos paises".

"Pues bien, los nifios de Vera juegan al corro del modo si-
guiente. Primero, todos estan vueltos hacia dentro; luego comien-
zan a cantar, indicando cual de ellos se ha de volver hacia fuera:

"A la zamurrera ! A la kinkirrinera !
Jira beste aldera (aqui el nombre del que ha de dar
plaza berriko". la vuelta...)
"Las palabras ZAMURRERA y KINKIRRINELA o KINKI-
RRINERA no quieren decir nada. Posiblemente la primera esta
relacionada con ZOMORRO... Al hacer un complicado trenzado
con las manos los nifios suelen decir que representan a la bruja ro-
bando tejas:

"sorgifia telle ebasten”. (44)
#Oo# O#

Como se comunica la brujeria

Son varios los procedimientos.

"No hay que dar nunca la mano a una bruja, porque por ahi
comunica su mal y su poder". (45)

"Una bruja no puede morir hasta que comunica su poder a
otra persona. Ese poder se comunica por fascinacion. Para evi-
tarlo, cuando se tropieza con una bruja en el camino hay que gri-
tar PUY ES metiendo el dedo pulgar entre otros dos dedos, forman-
do una cruz o también cogiendo un pafiuelo por una extremidad
con el pufio cerrado formando una oreja de conejo". (46)

"...dicen que para lo que quieren (las brujas) agarrar de la
mano a una persona (cuando ellas se encuentran en trance de muer-
te) es para darle un acerico, KUTHUN, con alfileres negros, que
es el que en realidad tiene en si la fuerza magica. Se conoce que
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cuando consiguen desembarazarse de él, sufren menos... Mientras
no pueden dejarlo, no mueren". (47)

Puede también ser brujo o bruja por haber vendido su alma
al diablo o por una equivocacién en el bautismo. (48)

"Las extraordinarias virtudes atribuidas a las brujas, se supone
proceden, o bien de la fuerza magica de ciertas unturas y frases,
0 bien de ciertos insectos u hombres mindsculos que en todo les
ayudan y sirven.

"Estos misteriosos seres, verdaderos genios familiares de las
brujas reciben los nombres de FAMERIGELAK... MAMA-
RROAK... BESTEMUTILLAK... GALTZAGORRIAK... BEA-
RREZTANAK... MOZORROAK... AIDETIKAKQO". (49)

"Los brujos los llevan consigo en una alfiletera. En Afies (Ala-
va) los Ilevan en el mango de una hoz. Si se rompe el mango de
la hoz, desaparecen ellos.

"En Munguia (Vizcaya)... se recogen cierta noche del afo...
en el monte Sollube, son sblo tener abierta una alfiletera...

"Segun datos de Artaza-Lakozmonte, se recogen a las doce
de la noche de la vispera de San Juan.

"En una leyenda de Zarauz (Guipluzcoa) se dice que antes
los vendian en una tienda de Bayona (Laburdi) por media onza.
Servianlos en alfileteras. Cada una de éstas contenia cuatro hom-
bres muy pequefios, casi imperceptibles, de figura de diablo, ves-
tidos de calzones rojos.

"En Cortezubi... afadian que tales extrafos seres son de forma
de insectos... Cuentan en Zarauz que tienen fuerzas colosales que
emplean en servicio de su duefio siempre que éste quiera. A este
propdsito recuerdan el caso de uno que hizo "apuesta de bueyes",
es decir, a ver si su pareja de bueyes o la del con tricante arrastra-
ba en trayecto mas largo un gran bloque de piedras. Cuando vio
gue sus bueyes no podian llegar hasta la meta marcada por la del
contrincante, colocé secretamente la alfiletera de los "familiares”
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en el yugo de su pareja. Desde aquel momento ésta llegé airosa-
mente la piedra y gané la apuesta para su duefio". (50)

# # #

Juan Thalamas nos relata el caso de dos brujas que no podian
terminar de morir. Pedian a todos los circunstantes la mano, pero
nadie se la daba. (51)

Un brujo no muere hasta que haya transmitido a otro su de-
monio familiar ("familiarra" en vasco o "enemiguillo" en caste-
[lano). Estos enemiguillos se adquieren en la Capilla del Santo
Espiritu del monte La Rhune (Larrun). "Toda persona que lo
acepte (de otra que estd muriendo) lo hace por un tiempo limitado,
y se usan féormulas como las siguientes: "L o recibo de ti todo el
tiempo que dure'este pufiado de paja ardiendo..." (52

"Para adquirir poder y carécter de brujo, hay que ir de noche
con un par de gallinas negras a una encrucijada de caminos. Al
gue haga eso, le vendran inmediatamente ciertos seres misterio-
sos que le convertirdn en brujo. También existié la costumbre de
dar varias vueltas a la iglesia.

"Existe una creencia, que dice que es mucho mas facil empe-
zar a ser brujo que dejar de serlo. (53)

"Dicen en Berastegui que una mujer de la antigua casa de
"Jaulei", se convirtié en bruja por haber dado tres vueltas alrede-
dor de la iglesia parroquial. (54).

El poder de los brujos

Pueden producir "aojamiento" o mal de ojo, enfermedad pro-
ducida en animales o personas por los brujos. (55)
Esta es una creencia comun en todo el pais. Cuando menos en
ciertos ambientes |o ha sido hasta nuestros dias.
"Tiénese por cosa peligrosa el contestar tres veces al relincho
de las brujas. (Elorrio: Vizcaya). La misma creencia aparece en
los dos relatos de Axpe que apuntamos a continuacion:
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"—En cierta ocasion volvia a su casa una joven, después de
realizar labores de costura en un caserio vecino. Y viniendo en el
camino oy6 un "irrintzi" (con los nombres de "Santzo", "irrintzi",
"oyu", "uju", se designa un grito semejante a relincho, muy usa-
do entre los vascos). Ella le contesté.

Un segundo "irrintzi". También ellale contest6 la segunda vez.

El tercer (irrintzi), e igualmente (le contestd).

A la mafiana siguiente no se hallaron en aquel sitio mas que
unos cabellos y trozos de vestido."

"He aqui lo que sucedi6 otra vez a otras jovenes.

También éstas volvian de coser, y oyeron igualmente tres
"irrintzis", y contestaron a los tres.

Miraron atras y vieron un objeto de fuego que se dirigia ha-
cia ellas méas veloz que el viento.

Al verlo, entraron precipitadamente en un caserio que habia
enfrente. En cuanto hubieron entrado, oyeron "zart"; una palma-
da en la puerta.

Mas tarde inquirieron qué habia pasado y habia vestigios de
cinco garras en la puerta." (56)

Dijimos también un poco mas arriba, que las brujas tienen
toda clase de poderes con aquellos que les han tocado tres veces.
Por eso conviene hacerlas alejar, haciéndoles "puyes", metiendo el
dedo pulgar los otros dedos formando una cruz; o imitando con el
pafiuelo una oreja de conejo.

Poseen las brujas el don de la adivinacién:

"Las bruxas con el pacto que tienen con el diablo dizen nue-
bas de lo que pasa en la mar y en el cabo del mundo, a Veces con
Verdad y a Veces con me tira, porque se ha visto por esperiencia
dezir al segundo dia del suceso lo que paso en cient leguas y en
quinientos, y ser assi Verdad, y no poder averiguar quien fue el
primero que lo dixo. y esto ser |la causa impulsiva porque se hazen
bruxas por saber nuevas de sus maridos E hijos que andan a las
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yndias y a terranoba y noruega, y también por actos de luxuria y
por el stipendio que les da el diablo..." (57)

Pueden maldecir las cosechas y estropearlas:

"...con sus propias manos han muerto hijos y nietos y herma-
nos y otros parientes y matan sus propios ganados y agenos, pier-
den la bellota de los montes y el fructo de la tierra echando por en-
zima la ponzofia con las manos izquierdas y con cierta maldizion
que dicen al tiempo que lo echan, saben hazer apedrear... saben
hechizar que quando salen a sus ayuntamientos y hazen sus malas
operaciones que los que con ellos estan no lo sienten...".

"...y para conocer si hay bruxo o bruxa en esas partes manda-
ra vuestra sefioria rreszebir ynformacion si algunos panes se pier-
den al tiempo que estan en flor, y si quedan algunas cabezas si tie-
nen un granno. como de pimienta, y si en tocandole se haze polbo.
y si en los montes que ai bellota si se pierden o si se les haze la flor
negra, y si se haze polboy si donde esto se halla ai afigunas criatu-
ras ahogadas o cuerpos de sapos, tenga V. S por cierto y aberigua-
do que donde esto se halla ai bruxos, y bruxas". (58)

Levantan tempestades en el mar:

"Por esperiencia se ve que las bruxas Ilevantan tempestades en
la mar y en latierra, como cuenta el Doctor illescas en la "parte de
la historia Pontifical en lo que sucedi6 en Argel en tiempos del Em-
perador. Y en nuestros tiempos en la perdida de la armada del car-
go del general don Antonio Oquendo en la barra de Bidarte en
francia segun lo certificado la dicha Maria de Zozaya que ella con
sus compafieras llevantaron aquella tempestad= y habia veinte
afios que le sucedid a un sacerdote de guipuzcoa que por la ame-
naza que le hizo una barquera de mala fama porque no quiso em-
barcarse en su barco llevante Una tempestad dentro de Una hora...
y Ultimamente en la |legada del Rey nuestro sefior en el puerto del
Pasaja agora dos afios y medio, Sobre Vino de repente tal tormenta
de aguas y Viento que se ha dicho publicamente se junstaron cuan-
tas bruxas avian en la comarca y llevantaron de repente aquella
tempestad..." (59)

e o H
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Entre los fieles de mi parroquia de Deva (Guiplzcoa) todavia
resuenan los ecos de una antigua leyenda que habla del poder de
las brujas en el mar: (60)

Hay que tener presente que Deva fue en otro tiempo puerto de
cierta importancia en la pescay el cabotaje. La pesca, como medio
de vida en la villa, desaparecié hace mucho tiempo. El cabotaje
desaparecio de! todo en el primer tercio de este siglo veinte. El
puerto es fluvial'y tiene una salida al mar muy peligrosa en mo-
mentos determinados del flujo y reflujo de la marea. Las desgra-
cias en sus aguas son frecuentes. La barra de Deva (lugar en el que
la ria sale al mar) ha sido siempre fuente de temor para los hom-
bres de mar que tenian que atravesarla.

La leyenda cuenta el poder maléfico de una mujer bruja que
levanta en la barra tres olas inmensas, la una de leche, la otra de
lagrimas y la tercera, insuperable al marinero, de sangre contra su
propio marido, de cuya barca habia ella ahuyentado la pesca du-
rante todo el afo.

Vivia el pescador con su mujer e hija, ambas brujas.

Aquella noche, alas doce, habian acudido ellas aun aquelarre
montadas en la barca de pesca que fue a parar sobre un olivo,
producto de las tierras del sur. Es preciso llegar al limite sur del
del Pais Vasco para encontrar el olivo, a cien kilémetros al medio-
dia de Deva.

Un muchacho pescador, que dormia en la lancha, fue testigo!
del viaje y de la conversacion que mantuvieron madre e hija en dj
camino. Al dia siguiente terminaba el poder maléfico de la mujer
y queria aprovecharlo para hundir a su marido y su gente marine-
ra. Sélo un arpoén lanzado sobre la tercera ola, la de sangre, podria
librarlos de la muerte. EI muchacho conté a su patrén lo que ha-
bia visto y oido aquella noche, rogandole que no saliera al mar, co-
mo tenian costumbre, al amanecer. Pero se cuidd de no revelar la
identidad de las brujas. EI marinero no obstante mandé hacerse
ala mar, disponiendo a uno de sus hombres en la proa de la embar-
cacién con un arpoén en la mano, dispuesto a clavarlo en la tercera
ola, si se producia. Efectivamente, al Ilegar ala temible barra, aun-
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que era un dia de calma en la mar, surgié una terrible olay des-
pués otra mayor; de leche la primera y de lagrimas la segunda.
Pudo la embarcacion salir a flote de la embestida. Pero surge la
tercera, de sangre, imponente, irresistible. El marinero en la proa
de pie enarbola el arpon, como lo hacian nuestros hombres en la
pesca de la ballena. Toda la tripulacién rema a compas, a las 0r-
denes del patron. A una orden de éste, el arponero clava su arpon
sobre el lomo de la ola, aue se abre en dos, dejando’' paso a la em-
barcacién, en medio de un gemido profundo, que emite el mar:
grito de dolor y de rabia.

Sosegado el mar, la pesca resulta exuberante, como ningln
dia del afio. Vuelven a puerto, felices. Pero el patréon no ve en la
playa a su esposa. Esta en casa moribunda, del arponazo recibi-
do. Vive lo suficiente para demostrar a su marido todo el odio que
le profesaba. Y muere en la desesperacion. Ella era la tercera ola
de sangre.

Los dias de la semana en la brujeria:

"Parece que todos los dias son buenos para sus operaciones,
segun se desprende de multitud de creencias que a ellas se refieren.
Existe en Ataun un cuento en que se dice expresamente que las
brujas se juntan todas las noches, desde las doce hasta el primer
canto del gallo, en determinados parajes apartados montafias. No
asi, segun varias leyendas procedentes de Vizcaya: en Cortezubi
y Orozco se cree que las rondas solo tienen lugar los viernes". (61)

Parece ser que el momento de la semana preferido es la noche
del viernes al sébado:

"L as noches sefialadas para tener ayuntamiento con el demo-
nio son el biernes en la noche a la media noche que van entre las
honce y las doze horas, y buelben en catando el gallo..." (62)

Y en otra parte del mismo relato se dice

"E deseando quitar aquel vano pensamiento traete con una
gue en mi presencia se untase y por una ventana se fuese a su ayun-
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iamiento como ella.se confeso que lo (Fol. vto.) que lo solian hazer.
y ansi un biernes casi a media noche pase a la posada donde ella
estaba... y en presencia de todos se unto y se aparejo... hizo ynvo-
cazion al demonio. El qual Vino como acostumbraba...” (63)

# # #

Conserva el viernes algun misterio en la creencia popular, por-
que "respetando la costumbre de los antepasados, él pastor no su-
be al monte con el rebafio en dia de viernes. Algunas veces si baja
en viernes, obligado por el mal temporal." (64)

"Ni una criada, ni un criado deben establecerse en una nue-
va casa con viernes o martes. De |lo contrario tendrdn mala suerte”.
"EIl viernes nunca se debe sacar el cieno de la cuadra. (65)

Tampoco las ufias se deben de cortar en viernes. (66)

"El viernes Santo no hay que hacer colada so pena de que el
agua se convierta en sangre de Cristo"... Y en Bayona "todos los
viernes se hacia una procesion para honrar a las animas del Purga-
torio en torno del claustro”... (67)

Como las reuniones se celebraban la noche del viernes al sa-
bado al presidente del aquelarre se le llama jefe del Sdbado (68)
en la leyenda del joven Bidabe.

"La creencia popular es que la "Sorgifiak" o brujas son per-
sonas de ambos sexos que deliberadamente se han vendido al Dia-
blo a cambio de poseer poderes sobrenaturales... Su Sadbado es co-
nocido como "akhelarre” o campo de la cabra".

"En Vizcaya, el Sdbado es Ilamado "Petralanda" o "Eperlan-
da". (69) Este misterioso "Petralanda"” que Gallop traduce como
un probable "Campo de Pedro", parece estar relacionado mas
bien con lo que dice Barandiaran:

"Maripetraliii" (asi se llaman todas las brujas segln las leyen-
das de Ataun)"... (70)

"También reciben el mismo nombre ("Sorgifi-bruja) aquellas
mujeres que, segln las consejas, se reunen de noche en ciertos pra-
dos llamados "eperlanda” o "akelarre", donde se entregan a todo
género de diversiones, traman mil ardides y maleficios, etc." (71)
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"Llaman "Eperlanda" en los contornos de Gernika a los sitios
en que, segun se dice, celebran sus reuniones las brujas". (72)

Viernes y sabado, o la noche que va del uno al otro, son dias
del aquelarre. En cambio el domingo debe de ser un dia poco gra-
to a juzgar por lo que cuentan en el Pais Vasco francés:

"Los asistentes a un "akelarre" tienen que manifestar su ad-
hesion a los principios de la brujeria numerando los dias de la se-
mana excepto el domingo. En Askain se cuenta que un giboso
asistente al "akelarre", se olvidé ese detalle de suma importancia
y regresd de la fiesta con dos gibas". (73)

Lugar de las reuniones:

"El lugar de la reunidén es ordinariamente la cumbre de un
monte. Aizchuri (detras del pueblo de Zugarramurdi) y La Rhune
(Larrun) gozan ambos de mala reputacion... A veces las brujas se
rednen bajo un puente o en algun edificio en ruinas, como el viejo
castillo de Saint-Pée". (74)

"También son tenidos como sitios de reunién de las brujas el
puente de Mandobitta (Ataun), la pefia de Garaigorta (Orozco),
el prado de Petralanda (Dima), el de Abadelaueta (Echagien), los
collados de Irantzi, Pullegui y el cromlec (Mairubaratza) de Amez-
toita (en Oyarzun), etc." (75)

# # #

"Es creencia comun en toda la regién la de que los aquelarres
o concilidbulos de las brujas, se celebran en las encrucijadas de
los caminos".

"Pedro Ozcoidi, vecino mio, fue el primero que me hablé de
esto. Luego me han repetido lo mismo muchisimas personas". (76)

* * *

Si el viernes conserva su misterio en la mente popular, no me-
nos lo guarda la encrucijada.
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Vimos cémo para conseguir el caracter de brujo era necesario
ir de noche con dos gallinas a una encrucijada de caminos. Alli es
donde llegan unos seres misteriosos que le convertiran en brujo.

En Abril de 1961, me contaba un dia la sefiora M.* Dolores
Urain, esposa de D. Luis Géarate, de Deva en Guipuzcoa, haber
oido a su padre, que si a las brujas les coge el alba en una encruci-
jada quedan sin poderse mover, ni dar un paso, si ho encuentran
quien les ayude a dar los tres primeros pasos.

Un dia al amanecer se encontré €l con una mujer quieta en
un cruce de caminos. Ellale rogd, que le ayudara a dar tres pasos
y a cambio le regalaria una camisa de hilo ("kirrusko alkondaria").
Asi lo hizo y la mujer pudo continuar su camino. Al llegar a casa
el padre de mi interlocutora se encontré6 bajo la almohada de la
cama una camisa con gran sorpresa de los suyos que aseguraban
no haberla puesto ellos. De todo supusieron que la mujer susodicha
habria sido una bruja.

Ademas "no hay que dormir con una almohada de plumas
porque en se forman por agrupacién de las plumas, cuerpos
de mufiecas ("pampifiak") debido a la malquerencia de alguien.
Cuando se deshace una almohada y se encuentran esas formas hay
que quemarlas inmediatamente en la encrucijada de algun cami-
no; de lo contrario la persona que usaba la almohada morira den-
tro del afio por efecto de las maldiciones de que ha sido victi-
ma". (77)

Para la magia de curacién también tiene algo que ver la en-
crucijada:

"Para sanar los granos que salen en torno de la cintura hay
que emplear la siguiente receta: una persona que ha tenido la mis-
ma enfermedad debe coger una cresta de gallo y dejar caer la san-
gre que corra de sobre los granos del paciente... Después el
enfermo tiene que ir a una encrucijada de caminos y rezar nueve
Padre Nuestros para el que le aplicé la sangre de gallo. No sélo el
enfermo sanard, sino que tendrd la virtud de sanar a otros que
tengan la misma enfermedad". (78)
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En fin, en las encrucijadas se han de quemar los colchones,
de los difuntos la misma noche en que mueren. Y en las encruci-
jadas de los caminos se han de encender los fuegos de San Juan.
Son estas costumbres comunes a todo el Pais Vasco.

Remedios contra las brujas:

El primer remedio es el canto del gallo.

"El canto del gallo ahuyenta a los "lamifiak" (en el caso se
identifican con las brujas) porgque anuncia la aparicién del Sol".
(79) Es la luz que vence al reino de la noche. Asi lo creen en el
Pais Vasco francés actualmente.

En los medios cristianos se ha dado otra interpretacién, sin
duda muy posterior en el tiempo:

"L as noches sefialadas para tener ayuntamiento con el demo-
nio son el biernes en la noche a la media noche que van entre las
honce y las doze horas—y buelben en cantando el gallo... manifies-
tan que después que cantan los gallos no tienen comunicacidn con
ellas el demonio, y he trabajado por saber esto, la rrazon que me
ha dado un buxo es esta que al batir de las alas de los gallos quiere
dezir tres veces nazido es. nazido es, nazido es, que denotan la na-
tividad del Sefior... y también dan otra rrazon que como Sefior
Sant pedro neg6 a Jesucristo la noche de su pasién que estubo en
pecado hasta que el gallo canto"... (80)

R #

Otro procedimiento es echar sal al fuego:

"Cuando canta el gallo de noche es sefial de que las brujas no
andan lejos, camino del "akelarre". Entonces hay que echar sal
al fuego". (81)

"Alli (en lavilla de Aranaz) emplean con mas frecuencia que
en Vera los procedimientos tipicos para preservarse de las brujas,
a saber: echar un pufiado de sal al fuego, después de cualquier
conversacion en que se las menciones, o cuando canta el gallo a
destiempo, o cuando aulla el perro"... (82
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EL FUEGO INTERVIENE DE NUEVO COMO PURIFICADOR Y AHUYENTADOR
DE BRUJAS Y MALES EN LA NOCHE DE S. JUAN:

"EN VISPERA DE LA FESTIVIDAD, AL SONAR EL ANGELUS, SE PRENDE
FUEGO AL MONTON DE ZARZAS SECAS QUE SE PREPARAN DE ANTEMANO CER-
CA DE CADA CASERIO. LOS CHICOS PRENDEN FUEGO A UNOS HACES DE PAJAS
Y RECORREN LOS SEMBRADOS GRITANDO:

"San Juan berde, berde, berde"
O TAMBIEN:

"San Juan déla, San Juan;
gure goiko soru-an

sorgifi begiya galdu da;

galdu bada, galdu bedi:
sekulan agertu ezpaledi \"

("HOY ES SAN JUAN. EN NUESTRO CAMPO ALTO SE HA PERDIDO UN
QIO DE BRUJA. SI SE HA PERDIDO, QUE SE PIERDA ! OJALA NO APAREZCA
MAS!") (83) ASI CANTAN EN OYARZUN (GUIPUZCOA)

EN VIZCAYA (MENDATA):

"EN LAS FOGATAS QUE SE HACEN AL ANOCHECER DE LA VISPERA DEL
DIA DE SAN JUAN EN TODAS LAS PIEZAS LABRADAS SE QUEMAN HOJAS DE
LAUREL BENDECIDAS EL 3 DE MAYO O EL DOMINGO DE RAMOS. EN MEN-
DATA, HOJAS DE LAUREL Y VARIEDAD DE ALORES RECOGIDAS EL MISMO DiA..."

"EL ULTIMO FUEGO Y EL MAYOR SE HACE DELANTE DE LA CASA PARA
QUE LA PRESERVE DE LAS "PESTES' QUE PUEDAN SOBREVENIR".

"MIENTRAS SE HACEN LAS FOGATAS SE CANTA LO QUE SIGUE:

"San Juan gaur dala;

biyer dala Domienez;

Etzz San Juan; bijaramonez

gure soloan lapurrik ez

zorgifik  bez

Badagoz bere erre beitez !

San Juan ! Artoak ela garijek gorde
lapurrek et sorgifiek

eta beste "peste' gustiek erre ! (84)
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Gallop hace una traduccidn acertada de este conjuro que se-
gun él se canta dando vueltas en los campos Ilevando en las ma-
nos haces de paja ardiendo:

San Juan, San Juan

hoy y mafiana, San Juan

pasado  mafiana.

El dia que sigue al de San Juan

que no haya en nuestras haciendas

ni ladrones, ni brujas.

S algunos hubiere, que ardan.
Protege € trigo y € maiz

y los ladrones y las brujas

y todas las alimafas, que ardan \" (85)

Recuerdo que hace cuarenta afios aproximadamente, siendo
nifios, soliamos la vispera de San Juan coger fuego en la hoguera,
que ardia en la plaza de Lazcano (Guipuzcoa), y con él recorria-
mos los terrenos de labranza de unos amigos exactamente cémo lo
hacian en el Pais Vasco francés:

"El dia de San Juan, hay que coger de la hoguera que se ha-
ce delante de la casa, unos tizones encendidos y penetrar con ellos
en las propiedades, haciendo grandes gestos y diciendo:

"charrak kampora,

onak barnera" (=los malos genios, fuera, y los buenos den-
tro!). En muchos sitios se ha perdido esta costumbre pero esa im-
precacién la dicen los mozos saltando encima de la hoguera. En
Itzasou se dice, haciendo el mismo gesto: "Aparta Satan". (86)

Me contaba Don Otto Mauri (Davos septiembre de 1963) que
en el pueblo de Grono, donde él estuvo de parroco, (canton Dei
Grigioni) el dia 19 de marzo —San José— se nacen grandes ho-
gueras y bailan alrededor "para quemar el invierno" ("per bruccia-
re rinverno".)
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EN LOS REMEDIOS CONTRA LA BRUJERIA HEMOS CITADO EL CANTO DEL
GALLO, QUE ANUNCIA AL SOL. EN REALIDAD ES EL SOL EL REMEDIO CONTRA
EL PODER DE LAS BRUJAS QUE TIENE SU APOGEO EN LA MEDIA NOCHE, CUAN-
DO EL REINO DE LAS TINIEBLAS ES MAYOR. ¢TENDRA ESTO ALGO QUE VER
CON LA OBSCURIDAD QUE REINA EN LOS RECOVECOS DE LAS CUEVAS, DONDE
APARECEN LAS PINTURAS RUPESTRES ?

EL SEGUNDO REMEDIO ES UN OBSEQUIO AL FUEGO, QUE DISIPA LAS
TINIEBLAS.

EL TERCERO ES EL MISMO FUEGO DE SAN JUAN LLEVADO POR LOS SEM-
BRADOS PARA AHUYENTAR EL MUNDO MALEFICO DE LAS BRUJAS O GENIOS
DE. MAL. CON LA PARTICULARIDAD DE QUE ESTE FUEGO SE ENCIENDE EN EL
SOLSTICIO DE VERANO, EN HONOR DEL SOL, CUANDO ESTE DOMINA A LA NO-
CHE CON LA MAYOR AMPLITUD.

EL GENIO DE LA NOCHE ES EL GENIO DE. MAL, QUE SOLO PUEDE SR
VENCIDO POR EL GENIO DE LA LUZ QUE ES EL GENIO DEL BIEN. "EL QUE HACE
EL MAL NO AMA LA LUZ", QUE NOS DIRA JESUS.

* * %

QUEDA POR FIN OTRO REMEDIO CRISTIANIZADO: UNA CRUZ DE MA-
DERA..." ME HAN CONTADO QUE ACOSTUMBRABAN EN CADA UN ANO A
PERDER UN CAMPO DE PANES A UN HOMBRE, Y DE POCOS ANOS ACA PUSO
UNA CRUZ DE PALO EN EL MEDIO DE LA HEREDAD Y DESPUES NUNCA PU-
DIERON EMPEZERLE..." (87)

DE AQUI LA COSTUMBRE CORRIENTE EN TODO EL PAiS VASCO DE PONER
CRUCES HECHAS CON LAUREL BENDITO EN LOS CAMPOS Y EN LAS PUERTAS
DE CASA.

ASi ME DECIA MARTINA ARREGUI, DAL CASERIO ARRAMENDI DE LAZ-
CANO, Y RELIGIOSA EN ROMA, QUE EN SU CASA COLOCABAN EN CADA PIE-
ZA DE TERRENO LABRADO UN PALO Y SOBRE EL UNA CRUZ DE LAUREL. APA-
RECEN DE NUEVO VALORES CRISTIANOS Y PAGANOS MEZCLADOS: LA CRUZ
Y EL LAUREL. EN TODO EL PAiS VASCO TIENE EL LAURAL PODER CONTRA LOS
RAYOS, LAS TORMENTAS Y TEMPESTADES. PERO SE CRISTIANIZA EL LAURAL
EMPLEANDOLO EN FORMA DE CRUZ O BENDICIENDOLO EL DiA DE RAMOS.

# # #
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Como creencias curiosas podemos citar la de que, si un sa-
cerdote no cierra el misal después de la Comunién todos los he-
chiceros quedaran parados hasta que lo haga. (88).

"Las brujas en el momento del Alzar no pueden mirar a la
sagrada forma, a no ser que lleven una lagartija en el bolsillo". (89)

Brotes de brujeria: siglos XV y XVI:

Parece que hubo algunos brotes de brujeria en Navarra du-
rante el siglo XV. En 1558 algunos vizcainos fueron juzgados en
Valladolid. A fines del siglo XV | hubo un largo> proceso en las
Provincias Vasco-francesas que tuvo sus repercusiones en las es-
pafiolas; sobre todo en GuiplUzcoa y Navarra, las provincias co-
lindantes con aquéllas. A las que el Parlamento de Bordeaux en-
vio como Consejero a De Lancre, que establecié un verdadero rei-
nado del terror. "Ninguno se vio a salvo, cualquiera que fuese su
posicion, opiniones, o reputacion”... "Cuanto mas aumentaba la
lista de sus victimas, mayor celo desplegaba De Lancre. En su mis-
ma relacién de procesos admite que creia mejor castigar a un ino-
cente antes que arriesgarse a que un solo hechicero se le escapara.
"Colgar y quemar sin elegir ni escoger —escribe— ese es el mejor
camino de asegurar el castigo del delincuente". En tres meses ha-
bia bafiado en sangre la provincia de Laburdi. "En 1612 se envia-
ron a Laburdi dos padres jesuitas para purificarlo y pacificarlo.
Su informe acerca de su mision demuestra que, se practicase 0 no
la hechiceria en aquella provincia, habia de todos modos un deseo
general de confesar cualquier clase de practicas diabdlicas"... Es
imposible, sin embargo, descartar a la bruejria como fruto de la
mente enferma y fanatica de De Lancre, o tildarla como una mani-
festacion de histeria sumamente peligrosa. La creencia en la he-
chiceria debe de haberse basado en algun hecho real". (90)

# # #

Podemos dar por terminado este capitulo dedicado a la bruje-
ria volviendo a citar a Gallop:
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"Welster declara rotuncfamente que "la brujeria entre los vas-
cos no ha llegado aun al estado de leyenda. Se ve la diferencia
fijandose en los cuentos. En las leyendas recitan un texto aprendi-
do de memoria..., pero los cuentos que tratan de brujeria los rela-
tan con sus propias palabras, como narrarian cualquier inciden-
te acaecido a ellos mismos o a sus vecinos". El siguiente relato
tomado por Pierre Lhande, refleja la creencia popular sobre lo
que ocurre en el akhelarre:

"Cuando era joven Bidabe concerté su matrimonio. Su pro-
metida tenia fama de bruja, pero bruja o lamina, estaba decidido
a casarse con ella, pues la queria entrafiablemente. Una tarde fue
a visitar a su novia y a sus padres. Como regalo para Kattalin
cogid un par de zuecos lindamente labrados y listos para terminar.
Cogio las palas, las correas, los clavitos de bronces amarillo, un
martillo y una lezna. Permaneci6é con la familia algun tiempo, y
se le hizo tarde. Como la noche estaba obscura, acordaron que
durmiera en un arca de madera y se marchase al alba. Alli se echd
y cay0 en un tranquilo y ligero suefio.

"Justo a medianoche, un leve ruido le despertd. No se movio,
entornd los ojos y vio a Kattalin acercandose a la chimenea. La
muchacha alz6é una de las piedras del Ilar y sac6 una escudilla lle-
na de algo que parecia aceite. Con este ungliiento unté su cuerpo,
y desapareci6 en el acto por la chimenea arriba. "Ahora ya sé la
verdad sobre Kattalin", se dijo Bidabe. Cogié la misma escudilla,
e igual que Kattalin engras6 su cuerpo y se largd por el mismo ca-
mino.

Sin saber a donde iba, vol6 por el aire hasta ir a parar a una
hermosa llanura, donde se encontraba reunida una asamblea de
lo més selecto que se pueda ver.

"Algunos amigos de Bidabe estaban alli. Vio a Kattalin vesti-
da de seda roja. Y permanecié oculto petrificado por el terror.
Aprendié muchas cosas sobre el Sabado de las brujas, y descu-
brid, por ejemplo, la virtud que tiene la corteza del aliso, qué se
puede hacer con un palo de madera bendita y qué enfermedades
pueden ser curadas con sangre de topo. Supo también cémo pue-
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de un hombre pasar por el ojo de una cerradura para descubrir el
mayor de los secretos. ¢Quién sabe cuantas cosas pudo tan inespe-
radamente aprender ? Mas Bidabe tuvo que callar todas estas ho-
rribles cosas por miedo a ser desollado vivo.

"Lleg6 la hora de rendir especiales honras al jefe del Sabado.
Era un hombre grande, negro de cara, con enormes orejas como
dos grandes hojas de col, largos dientes y frente estrecha. Todas
las brujas del Sabado tenian el deber de besar sus cuartos traseros.
Cuando Bidabe vio la clase de Salutacién que era aquello, comen-
z6 a rascarse la cabeza. No obstante, no se atrevi6é echarse atras.
Con que lanzé un juramento tan grande como una montafia:
"—que te lleven cien mil pares de carretillas repletas de diablos
antes que recibas tal honor de mi!" Cuando llegé su turno, saco
la lezna de su bolsillo y zas!, la hundié dentro del Rey de los
Brujos. Aquel negro bicho lanz6é un rugido que habria hecho es-
tremecerse al desierto. Todas las luces se apagaron y las brujas
desaparecieron.

"Bidabe se encontré en un soto de matorrales espinosos, en la
quebrada de Kakueta, y pasaron ocho dias antes de que pudiera
salir de él. En la casa no se preocup6 nadie, pues pensaron que
habria ido a la posada a beber con Gilgorri, el tuerto. Bidabe es-
tuvo enfermo de miedo durante dos meses. Tan pronto como me-
jord, se movilizé para buscar otra esposa. Y les aseguré que Ma-
ria, la que casé con él, no era bruja", (gi)

Una variante de esta leyenda se refiere en Cortezubi (Vizca-
ya) por Matias de Aranaz en 1920. Las mismas unturas observa-
das de noche y la misma lezna bien afilada metida a "Lucifer" en
el momento de la adoracion. (92)

Para nuestros abuelos existian las brujas como miembros de
la sociedad. En todos los pueblos habia personas sefialadas como
brujas y de ellas se contaban cantidad de hechos en que aparecian
en forma de animales, preferentemente gatos o perros.

* * *
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CERREMOS ESTE CAPITULO CON EL RHLATO DE LO QUE SUCEDIO EN LA
BAJA NAVARRA AL BRUJO "CHITACHAINA":

"UNOS LABRADORES RECURRIERON A LA CIENCIA DE ESTE BRUJO, PARA
CONJURAR UNA VERDADERA PLAGA DE RATAS QUE DESTROZABAN TODAS LAS
COSECHAS.

EL BRUJO LES PIDIO LO SIGUIENTE:

UN CABRITO DE OCHO MESES, UN CUCHILLO DE ACERO FINO PARA MA-
TAR AL CABRITO Y UNAS TIERAS PARA OORTAR LA PIEL EN FORMA DE TIRAS
ESTRECHAS Y ALARGADAS. "Y O HARE QUEMAR LA CARNE DEL CABRITO ENCI-
MA DE LA BRASA DE MADERA DE HAYA Y VOSOTROS EXTENDEREIS LAS TIRAS
DE LA PIEL POR LOS ALREDEDORES DE VUESTRAS CASAS Y CAMPOS. ENTRE
TANTO HARE QUEMAR CUATRO CIRIOS BENDECIDOS Y MIRANDO HACIA VUES-
TRAS CASAS REZARE ORACIONES ESPECIALES CON MI LIBRO GRANDE. TODO
ESTO OS COSTARA 57 FRANCOS Y 75 CTS.".

ASi COMO LO DIJO LO HIZO, PERO NINGUN RESULTADO SE OBTUVO PA-
RA EXPULSAR A LAS RATAS. ENTONCES LOS CAMPESINOS FUERON A VERLE AL
BRUJO PARA EXPONERLE LA INEF | CIENCIA DE SU RECETA. EL BRUJO TRATO DE
SALIR DEL APURO, PREGUNTANDOLES DE QUE COLOR ERAN LAS RATAS. LOS
CAMPESINOS LE DIJERON QUE ERAN DE QOLOR ROJZO. "AH, DIJO EL BRUJO,
ES QUE YO SOLO TENGO PODER SOBRE LAS NEGRAS'.

PERO CON TODO, NO CONSIGUIO SALIR DEL APURO, PUES LOS CAMPESI-
NOS LE DIERON UNA OPULENTA PALIZA"... (93)
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Gallop expone a continuacién alguna teoria para explicar el origen de las Mas-
caradas y continuda:

"Una teoria méas conveniente es la que Miss Violet Alford expone: Sostiene que
las Mascaradas y la mayoria de las Danzas de Primavera, no s6lo del Pais Vasco,
sino del resto de Europa, son los vestigios deformados de un rito de primavera
que se olvido. En su libro sobre los bailes populares ingleses recuerda Miss Alford
que en los tiempos prehistéricos, cuando el invierno finalizaba, nuestros lejanos
antepasados acostumbraban a reunirse en las arboledas sagradas para despertar a
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las deidades de la naturaleza y propiciarlas con sacrificios. Cuando regresaban a sus
hogares estaban firmemente convencidos de que llevaban con ellos a la Primavera
0, como los bailarines ingleses la Ilamaban, a Mayo. El sacrificio era a veces de ani-
males o de vegetales, pero a menudo era humano, incluso otras veces. El Rey Sa-
cerdote, Rey porque era jefe de la Comunidad; Sacerdote, porque, como cabeza
soporta el peso de la ceremonia y actua en favor del pueblo, personificaba al in-
vierno y se le quitaba la vida con objeto de que la Primavera pudiera volver. El
fue el "Sacerdote que mat6é al asesino y que ser4d muerto a su vez". El sentido de
continuidad que implica esta préactica corresponde al concepto de muerte y resu-
rreccién que se forma en la mente de los hombres ante la repeticién interminable
de las estaciones..."...

"Hay fundadas razones para creer que estas procesiones de Primavera, cere-
monias y sacrificios, sobreviven en las actuales danzas de Primavera y de Carna-
val. Sélo esta teoria explicaria que muchos factores comunes de las Mascaradas y
de la Espata Danza del Pais Vasco, las Danzas de las Espadas y las Mascaradas in-
glesas y las Danzas de Primavera de muchas otras naciones, la mayor parte de las
cuales incluye una muerte ritual”.

"En Inglaterra, las Danzas de las Espadas acaban con la muerte del capitéan...
En Marquina (Vizcaya) hace unos cuarenta o cincuenta afios, se levantaba en vilo
al jefe. En Yurreta y Berriz, en la misma provincia, el capitdn muerto es elevado
por su enmaradas, lo mismo que, segun Chatio, era alzado el 7amalzain hace un si-
glo. En Lanz se dispara contra el Zaldizko, el martes de Carnaval, hecho que sim-
boliza el sacrificio animal. En Oyén (Alava) el Alcalde quita la vida al Katxi o
Tonto, ondeando una bandera por encima de él. De antiguo, los sacrificadores se
disfrazaban ordinariamente para cumplir su tétrica tarea, y por lo mismo los bai-
larines actuales se engalanan o enmascaran. El hombre-mujer que parece ser inse-
parable de estas representaciones, lo mismo en Inglaterra que en las provincias
vaco-francesas, pueden representar, segun la opinion de Miss Alford, una sacerdotisa
o novia de la Primavera, con la que se casa el Rey Sacerdote antes de su muerte.
En Soule (Zuberoa) la Cantiniere es siempre compafiero inseparable del Caballo
durante toda la actuacién. Y creo que originariamente pudiera haber sido la Diosa
de la Maternidad, que tan intimamente va asociada con Dionisio, Dios de la Muer-
te y de la Resurreccién”.

"A la luz de esta interpretacion, muchos detalles de las Mascaradas que apa-
rentemente no tienen, sentido, adquieren un nuevo e importante significado. Al fi-
nal de la Danza del Vaso de Vino, por ejemplo, hay un momento en que los bai-
larines convergen de pronto en el vaso con un propdsito tan intencionado que el es-
pectador no puede evitar el pensar en sacrificadores litirgicos que en tiempos le-
janos apufialaban a la victima, cuya sangre tal vez simboliza el vino".

"La castracion del Caballo, ademés, lejos de ser meramente una grosera paya-
sada sin sentido, parece constituir al menos un rito de fertilidad de los animales,
si no algo méas. Se recordard que desde el alborear de la civilizacién, un principio
directo del pensamiento religioso ha sido el de que el poder espiritual es una subli-
macion del poder sexual. Por el renunciamiento a la funcién sexual gana el hom-
bre un acrecentamiento proporcional de virtud espiritual... No sera la castracién
ritual del Dios-caballo, una de sus manifestaciones mas antiguas?

"Naturalmente las Danzas de la Primavera han sufrido modificaciones y adi-

\ ciones, muchas de las cuales pueden rastrearse derechamente hasta las bufonadas
de la Edad Media... No obstante aln cruzan por ellos una vena de propdésitos si-
niestros, de instintos transmitidos por herencia, actuando inconscientemente en los
ademanes de los bailarines. Sdélo tiene uno que fijarse en el aire de solemnidad que
rodea a estas representaciones para convencerse que cualquiera que haya sido su
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desarrollo han brotado originariamente de las infinitas fuentes de la Vida y de la
Muerte" .
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Teoria de Miss Murray en "The Witch cult jn Western Europe"”.

"E|

siguiente extracto de la introduccién a su libro dard alguna idea de la in-

dole de su teoria:

"Los testimonios prueban que, yaciendo bajo la religion cristiana existia un cul-
to practicado por muchas de las clases de la comunidad, principalmente por las mas
ignorantes o por las que vivian en los lugares de menor densidad de la poblacién.
Pueden seguirse su rastro hasta los tiempops precristianos y parecer ser la antigua
religién de la Europa Occidental. Se adoraba a un Dios antropomorfo o teriomorfo,
con ritos bien determinados: su organizaci6n estaba en sumo grado extendida y el ce-

remonial

era anadlogo a otros muchos antiguos ceremoniales. Las fechas de las prin-
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cipales fiestas indican que la religiéon pertenecia a una raza que no habia alcanza-
do la etapa agricultura de su civilizacién, y las pruebas demuestran que se introdu-
jeron varias modificaciones probablemente al invadir a otros pueblos que aportaron
sus propias creencias".

"La existencia de un culto semejante no se hace patente a simple vista en el
libro de De Lancre o en las relaciones de los juicios sobre la brujeria en la Europa
Occidental de los siglo? XV, XVI y XVII, pues en ellas no se habla mas que de Sa-
tanas y de lo sobrenatural.”

Miss Murray, explica esto por el hecho de que "como todos los dioses no cris-
tianos eran a los ojos del cristiano antagonicos al Dios cristiano, se consideraba que
ias brujas adoraban al Enemigo de la Salvacién, es decir, al Demonio". "Nuestros
hechiceros —anota De Lancre— consideran a estos demonios como a sus dioses!!
Es ademéas muy significativo que mientras segin el libro de De Lancre, los sospe-
chosos admitian siempre haber servido a Satanés, en los relatos populares el Amo
del Sé&bado es ordinariamente Ilamado Jaun Gorri o Sefior Rojo. Esto contribuye a
confirmar la suposicion de Miss Murray de que la palabra Satanas o Diablo, que
tan frecuentemente aparece en las declaraciéon”- en Inglaterra, Francia y en el Pais
Vasco, no era la palabra originariamente usada por los testigos, sino que los jue-
ces las ponian en sus bocas o fue intercalada en los informes escritos... Otro punto
a favor de la teoria de Miss Murray y que apenas puede ser explicado por otro me-
dio, es la asombrosa prontitud de muchas brujas de admitir su delito, glorificarse
en él e ir al poste con la fanatica alegria de los primeros martires del Cristianis-
mo. "Y hay hechiceros —escribe De Lancre— que estan tan apegados al servicio
del Diablo que ningun dolor o tormento les sorprende (SIC), y se diria que van
a un verdadero martirio y muerte por su amor, tan alegremente como irfan a una
fiesta de placer o publico jolgorio". Esta devoci6on parece haber sobrevivido aun
después del reinado de terror de De Lancre, pues cuando Francisque Michel escri-
bié su libro, a mediados del X1X, vivia en Saubt-Jean-les-Vieus un anciano de
ochenta afios que se enorgullecia de ser el Rey de los Hechiceros, y que gozaba de
una gran reputacién como doctor y adivino. Wenwvorth Webster incluso fue infor-
mado "de fuente autorizada de que hacia sélo uno o dos afios (es decir alrededor
de 1875), un cura de aldea se vio dolorosamnete perplejo por causa de unos de sus
feligreses, quien en su sano juicio, formalmente y contrito le confes6 haber fre-
cuentado el Sabado".

"Los devotos del culto estaban organizados en diferentes congregaciones, como
cualquier secta cristiana. En Inglaterra a estas congregaciones se les conocié con
el nombre de "covens" (de la palabra "covene") componiéndose cada uno de trece
iniciados. Habia dos clases de reuniones: el ESBAT (nombre encontrado en la pro-
pia Francia y no en el Pais Vasco), que era "solamente para el numero limitado
de las personas escogidas que dirigian los ritos y practicas del culto", y el Sabado
o asamble general de todos sus miembros. No hay razén para suponer que la figura
central del Séabado, va fuese Ilamado Diablo, Satanas o Sefior Rojo, fuera otra cosa
que un ser humano, un alto sacerdote del culto en quien el dios se personificaba,
y que ordinariamente aparecia enmascarado o disfrazado con pieles de toro, gato,
perro, caballo, o como ordinariamente ocurria en el Pais Vasco, de cabra. Acerca
de los disfraces de animales Mis Murray escribe:

Teoria de Miss Murray "que debido a la semejanza con otras religiones en las
que aparece la misma costumbre, viene a ser una ceremonia para lograr el acrecen-
tamiento de la fertilidad, siendo el animal representado, o bien el animal sagrado
de la tribu, o bien del que se hace més uso como alimento". Hay que advertir que
la cabra fue el animal favorito para sacrificar, entre los antiguos vascos. "EIl Dia-
blo —dice uno de los testigos de De Lancre— tenia la forma de cabra, con rabio, y
debajo una negra cara humana". (1) (Nota al pie de la pagina 219) (Dice la nota)
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"Un dios de dos caras l|lamado Jano o Diario era adorado en Italia, v hoy en dia
el Tonto que acompafia a los bailarines de Ochagavia lleva méascaras delante y de-
tras. Una de las mas primitivas menciones sobre la brujeria es un decreto del siglo
I X, atribuido a un Consejo General de Ancyra, y citado por Miss Murray (op.
cit., pag. 22): "Ciertas perversas mujeres, volviendo a Satanas y seducidas por es-
pejismos y fantasmas de demonios, creen y pretenden cabalgar de noche con Dia-
nai. —(Termina la nota).
Cuando recibe a alguno para pastar con él —afiade de De Lancre—, siem-
pre se presenta bajo la forma humana", En Inglaterra, no en el Pais Vasco, hubo
algunos casos de brujas, quienes reconocian en el gran Maestro del Sabado, perso-
nas que ellas conocian. En todo caso, parece que los dignatarios inferiores, en el
Pais Vasco han sido mujeres, pues De Lancre manifiesta que "en cada aldea se
podia encontrar una Reina del Sabado, con quien Satanas se recréala como con
una esposa privilegiada"
El ritual del culto, que De .Lancre describe con todo detalle, parece haber com-
prendido ceremonias de iniciaciéon, incluyendo desde luego la adjuracion del Cris-
tianismo y la renovaciéon de votos, culminando con el beso de ritual que tanto ate-
rroriz6 al héroe del cuento de Pierre Lhande, y con la marcacién en los fieles de
un sello especial con hierro candente. A esto seguian las danzas mencionadas en un
capitulo anterior y un banquete. "Desjjués del baile —escribe De Lancre— a veces
empezaban a saltar". Esto indica que la finalidad primitiva de las danzas era la
de provocar la fertilidad, pues segun las palabra* do -Miss Murray, "los saltos on ol
baile parecen haber tenido como finalidad el crecimiento de las cosechas: cuanto
mas alto saltaban los bailarines, tanto méas altas crecerian las cosechas. "EIl punto
culminante del akelarre era la celebracién con cirios negros y hostias negras, de
la Misa Negra, que degeneraba en una orgia sexual, que sélo parece un poco me-
nos monstruosa si se recuerda que la religion fue primitivamente un culto humano
v animal a la fertilidad".

"Miss Murray declara que incluso los rasgos aparentemente mas increibles do
la brujeria son susceptibles de una explicacién natural. Considera que la transfor-
macion de las brujas en animales, por ejemplo, era un rito mas que una realidad,
"es decir que las brujas no pretendian cambiar su forma real sino que se I|lamaban
a si mismas gatos o liebres u otros animales". Marie d'Aspilcouette, que declaré
ante De Lancre, parece corrobar esto; "aquellas que asi se transformaban decian
que no se transformaban en realidad, sino que lo aparentaban”. Incluso el fana-
tico paseo a caballo camino del Sabado puede tener alguna base real, pues el pro-
fesor S. C. Clark aporta un apéndice al libro de Miss Murray, en el que manifiesta
que el unguento para volar usado por las brujas, compuesto de tales drogas como
el acoénito, la belladona y la cicuta, produciria "mental confusién, lentos movimien-
tos, irregularidades en el corazén, vértigos y deficiencias en la respiracién "y pu-
chera sentirse de hecho la sensacién del vuelo".

Teoria de Miss Murray.

Relacién con las danzas vascas

"El hecho de que muchas de las danzas populares vascas deban aparentemente
sn origen a un culto a la fertilidad mucho tiempo olvidado pudiera parecer a pri-
mera vista un obstaculo a la aceptacién de la teoria de Miss Murray. Después de un
examen mas detenido, sin embargo, no se encontraria ninguna razén por la que
la primitiva religion no pudiera haber sobrevivido bajo dos formas independientes:
una tradicién consciente y otra incosciente. "Este paganismo —escribe Miss Mu-
rray— se practicaba sélo en ciertos lugares y entre ciertas clases de la comunidad.
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En otros, el antiguo ceremonial fue adoptado o tolerado por la Iglesia: y las dan-
zas del Arbol de Mayo y otros festejos populares permanecen como supervivencias
de los ritos del culto primitivo. "No debemos tampoco excluir la posibilidad de que
la continuidad de la tradicién, desde el culto a la fertilidad hasta la brujeria, por
un lado, y hasta las danzas, por el otro, pudiera no haber sido interrumpida en el
mismo Pais Vasco, y tampoco que cualquiera de las dos ultimas manifestaciones
pudiera haber sido introducida desde fuera en fecha posterior".

(91) Rodney Gallop: Op. cit. Pags. 211 y 212.

(92) J. M. de Barandiaran: El mundo en la mente popular vasca, Ed. Itxaro-
pena. Zarauz, 1960. Pag. 99.

(93) Juan Thalamés: Op. cit. Pags. 28 y 29.
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QUINTA PARTE

MARI, EL GENIO TROGLODITA

SEGUN EL DICHO POPULAR "TODO AQUELLO, QUE TIENE NOMBRE, EXIS-
TE". POR EO- EXISTEN LAS BRUJAS, CUANDO MENOS EN LA MENTE POPU-
LAR DESTACA ENTRE HLAS UNA: MARI, LA "SORGINA DE AMBOTO", "QUE
ES CONSIDERADA COMO MAESTRA Y SENORA DE LAS BRUJAS', (I)

"UNA DE LAS MORADAS DE MARI O DAMA DE AMBOTO ES, SEGUN LA
LEYENDA, LA CUEVA DE SUPELAUR (SUPELEGOR, DICEN OTROS), STUADA EN
EL MONTE ITZINE DE OROZCO (VIZCAYA). EN BLA SUELEN VIVIR TAMBIEN
SUS SERVIDORES: BRUJAS, LAMINAS, DIABLOS QUE SE MUESTRAN A VECES
EN FORMA DE BUITRES.. UN PASTOR CONSTRUYO SU CHOZA CERCA DE SU-
PELAUR. COMO ERA PRECAVIDO, COLOCO EN LA ENTRADA DE LA CUEVA CRU-
CES Y CERA BENDITA. MAS LUEGO LE VINO UNA BANDA DE BUITRES, QUE,
POSANDOSE EN EL TECHO DE LA CHOZA, LE MOLESTABAN DICIENDO QUE QUI-
TASE DE LA CUEVA AQUELLAS COSAS. NO TUVO MAS REMEDIO QUE QUITAR-
LOS, Y EN ADELANTE NO FUE MOLESTADO." (2)

"ENTRE LOS COMPONENTES DE SUS NOMBRES ACTUALES, EL MAS ANTI-
GUO PARECE SR MARI... ES POSIBLE QUE ESTA PALABRA "MARI" DEBA
SU ORIGEN AL NOMBRE CRISTIANO M ARIA; PERO TAMBIEN CABE DESCAR-
TAR ESTA PROCEDENCIA. CONVIENE NOTAR, DESDE LUEGO, QUE OTRO DE LOS
NOMBRES DE. MISMO GENIO ES MAY A, EL CUAL PARECE ESTAR EN RELA-
CION CON EL DE SU MARIDO MAJU... PUEDE IGUALMENTE TENER RELACION
CON LOS NOMBRES MAIRI, MAIDE, MAINDI, CON QUE SON DESGINA-
DOS OTROS PERSONAJES MITICOS"... (3)

* * %
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MARI, MAESTRA DE LAS BRUJAS, SE NOS CONVIERTE EN UN GENIO TRO-
GLODITA : EN EL MAS IMPORTANTE DE LOS GENIOS TROGLODITAS

UNA SERIE DE GENIOS, CU3AS MORADAS SON LAS CUEVAS DEL PAIS,
ADOPTAN FORMAS DIVERSAS DE ANIMALES. "HAY UN GENIO (DE SE-
XO FEMENINO, COMO LA MAYOR PARTE DE LOS QUE FIGURAN EN LA MI-
TOLOGIA VASCA) QUE HA LOGRADO ACAPARAR MUCHAS FUNCIONES QUE HAN
SIDO ATRIBUIDAS A DIVERSOS SERES MITICOS EN OTROS PAISES' (4). SU
NOMBRE ES MARI.

A ESTE RESPECTO ESCRIBIA D. J. M. DE BARANDIARAN:

"AS| COMO EN OTROS ASPECTOS DE LA CULTURA VASCA HAN LLEGADO
HASTA NOSOTROS CIERTAS REMINISCENCIAS DEL HOMBRE PALEOLITICO, ES
DE PRESUMIR QUE TAMBIEN EN EL ASPECTO RELIGIOSO HAYAN PERDURADO
ALGUNOS VESTIGIOS DE SU MENTALIDAD.

"A ESTE PROPOSITO CONVIENE ADVERTIR QUE CIERTOS PERSONAJES O
DIVINIDADES ZOOMORFIEAS, ES DECIR, EN FORMA DE CABALLOS, DE TOROS,
DE CARNEROS, DE BUITRES Y DE SERPIENTES, HABITANDO LO MAS HONDO Y
OSCURO DE LAS CAVERNAS, SON LA PARTE MAS DESTACADA, A LA VEZ QUE
MAS ARCAICA, DE LA MITOLOGIA VASCA.

"EXISTE ADEMAS UN GENIO O DIVINIDAD ANTROPOMORFICA DE CA-
RACTER FEMENINO, TAMBIEN TROGLODITA, QUE ADOPTAN, A VECES, APA-
RIENCIAS BELUINAS O SIMPLEMENTE POSEE ALGUNOS MIEMBROS SEMEJAN-
TES A LOS DE CIERTOS ANIMALES-PIES DE CABRA, GARRAS DE BUITRE, ETC.
SU NOMBRE ACTUAL ES MARI".

"ESTO DEMUESTRA QUE LAS MISMAS REPRESENTACIONES ARTISTICO RE-
LIGIOSAS DEL PUEBLO FRANCO-CANTABRICO SON LAS QUE MOVILIZA Y ESCE-
NIFICA LA MITOLOGIA VASCA. EL MISMO MUNDO DE IMAGENES E ICONOS,
OCUPANDO LOS MISMOS TEMPLOS O MORADAS, SE REPTE EN AMBOS CA-
SOS. LOS MITOS VASCOS PROYECTAN SOMBRAS Y FIGURAS GEMELAS DE LAS
DEL CAZADOR PALEOLITICO, O LO QUE ES MAS PROBABLE, HEREDADES DE
ELLAS'. (5)

Habitacion
DESPUES DE HABER PASADO REVISTA AL MUNDO DE LA BRUJERIA, VA-
MOS A ENTRAR DE LLENO EN EL ESTUDIO DE ESTE NUEVO PERSONAJE MITOLO-
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GICO, A QUIEN SE ATRIBUYE LA PRESIDENCIA DE TODAS LAS BRUJAS Y DE TO-
DOS LOS GENIOS DEL PA[S VASCO.

TIENE EN EL PA[S VASCO NUMEROSAS CUEVAS COMO HABITACION. A
SU NOMBRE M AR| SE ANADE EL DE LA CUEVA QUE HABITA. TIENE TAM-
BIEN OTROS NOMBRES PROPIOS COMO MAYA, GAIZTOA (LA MALIGNA), SU-
GAARRA (CULEBRA), YONA-GORRI (LA DE LA SAYA ROJA) Y ARPEKO SAINDUA
(LA SANTA DE LA CUEVA). AL NOMBRE DEL LUGAR QUE HABITA SE ANADE A
MENUDO EL DE DAMA, SENORA, BRUJA Y SANTA. SIENDO LOS MAS FRE-
CUENTES LOS DE SENORA Y DAMA.

TIENE OTROS NOMBRES DERIVADOS DE MARI COMO MARIARROKA, MA-
RIURRAKA, MARIBURRIKA. (6)

EN EL PAIS VASCO FRANCES SE LE LLAMA TAMBIEN BASA-ANDEREA O
"SENORA DEL BOSQUE". "EN ESPARNA, LA BASA-ANDEREA" TIENDE A SER
REEMPLAZADA POR MARI, CONOCIDA TAMBIEN COMO SENORA DE AMBO-
TO Y MURUMENDI... DONDE ORDINARIAMENTE SE ENCUENTRA HACIENDO PU-
CHEROS DORADOS O GUSANILLOS DE ORO. LA SENORA DE AMBOTO (VIZCA-
YA) ES AL QUE MANDA EN TODAS LAS BRUJAS, VUELA POR ENCIMA DE LAS
MONTARAS DESDE SU PROPIA CUEVA A LA DE AITZGORRI (DE GUIPUZCOA),
PERO RARA VEZ BAJA A LAS CIUDADES O A LOS PUEBLOS. EL DIA DE SANTA
CRUZ, LOS ALDEANOS DE GUIPUZCOA SUBEN A SU CUEVA (DE AITZGORRI)
Y PRONUNCIAN SOLEMNEMENTE UNA BENDICION SOBRE ELLA, PUES TIENEN
LA CREENCIA DE QUE S LA COGEN ALLI, NO TENDRA PODER PARA DESATAR
TORMENTAS SOBRE HLLOS DURANTE EL RESTO DEL ANO". (7)

NO HAY CUEVA O SIMA EN CORDILLERA, SERRA O MONTANA DE ALGU-
NA IMPORTANCIA EN EL PA[S VASCO, QUE NO SEA SENALADA COMO HABI-
TACION Y MORADA DE MARI. (8)

ES UN LARGO RELATO DE CUEVAS, HABITACIONES DE MARI, EN PARALELO
CON EL RELATO QUE ANTES HICIMOS DE LAS CUEVAS CON RESTOS ARQUEOLO-
GICOS. EN AMBOS CASOS EL RECORRIDO ABARCA LA MAYOR PARTE DEL PA[S
VASCO ACTUAL, POR NO DECIR, TODO EL. AL NOMBRE DE MARI, DAMA O
SENORA SE ANADE EL TOPONIMICO DEL LUGAR DONDE HABITA.

AUNQUE LA MARI, QUE CORRESPONDE A CADA ZONA DEL PAI[S, EN GE-
NERAL TIENE MAS DE UNA HABITACION.

"MARI CAMBIA DE MORADA (MANARIA: VIZCAYA): SETE ANOS PA-
SA EN AMBOTO, SETE EN OIZ Y SETE EN MUGARRA. SEGUN CREENCIAS DE
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Amézqueta, pasa unas temporadas en Aralar, otras en Aizkorri y
otras en Murumendi”.(g)

En el relato citado de Galop vimos a la dama de Amboto pa-
sar hasta el Aizkorri.

Aspecto.

Muchisimas personas afirman haber visto a Mari en este paso
de una morada a otra. Y gran parte de las formas, que se le atri-
buyen corresponden a este momento de su existencia. En este via-
je aéreo se le ve a Mari casi siempre o en forma de fuego o cuando
menos acompafiada de fuego.

"Un granjero de cerca de Ofate (GuiplUzcoa) declara que una
vez le eché la viste encima. Primero oy6 un ruido, dijo, como al
de un escuadron de caballeria al trote. Alzando la vista vio que
la casa de su vecino aparecia envuelta en llamas. Para su asombro
la llama, que era como tallo de helécho resplandeciente con una
cola muy larga, se separd, paso por el aire sobre su casa y desapa-
recio a lo lejos. El corazén de la llama era Ambotoko Damea=la
Dama de Amboto." (10).

"Un informe de Ofiate refiere que una vez aparecié Mari en
forma de arbol, cuya parte delantera semejaba una mujer. Diri-
giose a Gaiztozulo ("cueva de la Maligna), y al ocultarse en aquel
antro produjo gran estampido.

"Segln otro informe del mismo pueblo, Mari apareci6 en cier-
ta ocasion en forma de un arbol que despedia Ilamas por todos sus
lados, avanzando velozmente en el aire. Cuando se ocultd, oyéron-
se grandes ruidos...".

"En Zuazo de Gamboa aseguran haber visto a la Dama de
Amboto cruzar el aire en forma de una hoz de fuego... En Ataun
y Cegama aseguran también haberla visto muchas veces en la mis-
ma forma.

"Durante las tormentas se presenta muchas veces como un
globo de fuego, que al meterse en una de sus moradas, produce es-
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pantoso estallido..." (n). "De noche saliendo de la caverna, lan-
zando chispas, se traslada a otros sitios". (12)

"En los anocheceres pasa de un monte a otro, arrojando fue-
go y llamas". (13)

"Una vez al amanecer, sali yo con mi hermana y padre hacia
le heredad y la vi (a Mari) segun iba muy bajo de la parte de Er-
nio al caserio Aixkiola.

—Aquella aparecia puramente (como) fuego. Tenia dos como
zarpas de fuego, e iba junto al suelo..." (14).

Aunque la caracteristica comun de estas apariciones de Mari
es el fuego, la hemos visto en formas vegetales de helécho gigan-
tesco y arbol. Ahora le salen zarpas de fuego. Ademas se presenta
en forma de luna.

"En Amboto vive una sefiora rica y tres veces al afio viene a
Kutzeberri.

Pasaba volando en figura de una luna muy hermosa, pero me-
dia luna. Mas veloz que el reldmpago, despidiendo fuego por to-
dos los lados.

Pasaba antiguamente y, segln decia nuestra abuela, era cosa
digna de ser vista". (15)

En otro relato la luna ya no es Mari, sino que le acompafia en
su traslado:

"De noche colocébase al par de laluz de la hermosa luna cier-
ta mujer muy grande... pasaba peinandose, mientras la redonda
cara de la luna llena rodeaba su cabeza."(16)

* * %

Mari ya no es ni arbol, ni luna, sino una mujer despidiendo
fuego:

"Cuando yo tenia nueve afios, sali una noche del portal de la
casa (un caserio de Bodofia) con una caldera llena de castafios co-
cidos saquelas de la caldera, y los puse en una cesta para que se
saliera el agua. En esto vi un resplandor. Volvi la cabezay vi ala
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Sefiora de Amboto que pasaba de su cueva de Amboto a la de
Alona. La Sefiora tenia forma de mujer tendida horizontalmente
en el aire como si fuera nadando; pero envuelta en fuego. Al ver-
la me santigliié, y todo apurado Ilamé a los padres, y cuando sa-
lieron a las puertas, aun le vieron antes de esconderse tras un
monte". (17)

Ya tenemos a Mari convertida en mujer, pero alln acompa-
fiada del fuego. Ese mismo fuego a quien se ofrecen los dientes de
la primera denticidén, cuando caen.

"El fuego tiene significacion religiosa en ciertas ocasiones co-
mo por ejemplo en los solsticios:

"Sobre todo el fuego del hogar es sagrado.

"El genio que lo personifica se Ilama Andra Mari (= Sefiora
Mari)".

"A él se le ofrecen los dientes caidos de la primera denticién
de los nifios, echandolos al fuego mientras se dice: ANDRE MA-
RIE, OTZON ORTZ ZARRA T'EKATZAN BERRIE ("Sefiora
la Mari, toma el dienteviejoy dame el nuevo").

"Es digno de notarse el hecho de que con esta divinidad y
con otros seres mitolégicos y aun con las almas del purgatorio se
emplea el tratamiento de TU que es el mas antiguo en la lengua
vasca".

"Es norma aceptada —y practicada en muchos casos— que
los miembros amputados o separados del cuerpo humano por al-
gun accidente deben ser entregados al fuego".

Si la leche que se esta cociendo en la caldera se desborda y
se derrama sobre el fuego hay que echar en éste granos de sal o
de salvado, de lo contrario la vaca no producira leche en adelan-
te". (17 bis)

Fuego al que durante las tormentas se ofrecen granos de sal
y hojas de laurel.
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O que la vispera de San Juan sirve para €l rito espiatorio con-
tra las brujas, alimafas y otros males...

* * *

En otros casos el fuego que acompaha a Mari, se convierte en
rubia cabellera

"En Amboto vive una Sefiora muy hermosa y diariamente pa-
saba antiguamente a Kutzebarri, lanzando por detras fuego y mu-
cho ruido.

Al atravesar el cielo, pasaba peinando su cabello rubio y lar-
go..."(i8).

En muchos relatos la vemos peinandose. Con frecuencia a la
puerta de su cueva.

"Cierto dia de verano un religioso... pasaba por el alto de
Iturriberri del pueblo de Elosua...

Sentada en una gran piedra llamada Trukarri, que existia en
aquel lugar, estaba peindndose una hermosa mujer. Como en aquel
tiempo era costumbre que todos, hombres y mujeres, besaran la
mano a los religiosas con quienes tropezaran, el de Elosua alargé
la suya a la misteriosa mujer, a cual no solo rehuso besarsela, si-
no que anunciandole que en breve destrozaria las cosechas, se ale-
j6 de ali envuelta en llamas. En efecto, al poco tiempo descargd
una furiosa tormenta. Es que aquella mujer era la Sefiora de Am-
boto". (19)

Es Sefiora muy guapa y muy rica.

"Al "etxeko-jaun" (=Sefor de la casa) del caserio Urkemen-
di (Bedofia-Guipuzcoa), le salié una vez la Sefiora de Amboto en
forma de mujer guapisima con la mano derecha apoyada sobre
una barrera préxima al caserio, pero sin el fuego que lleva al cam-
biar de cueva. Se asusto el etxeko-jaun y se persignd. Al instante
desapareci6 por los aires la Sefiora". (20)
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Segun refieren en Durango, Mari "es una Sefiora vestida muy
ricamente. Sostiene en sus manos un palacio de oro". (21)

Se peina con peine de oro. (22)

Tiene grandes tesoros en sus cuevas: hace ovillos de oro al
hilar. (23)

Posee cantimplora de oro que al ser robada explota. (24)

V asos de oro, que llevan en el fondo un sapo. (25)

O candeleras de oro que al sacarlos de la cueva se convierten
en sapos. (26)

También posee carb6n, que al ser sacado de la cueva, se con-
vierte en oro. (27)

Durante las tormentas pasa en un carro tini<!<ipor cuatro ca-
ballos. (28)

O pasa ella misma por el aire en forma de caballo. (29)

O de cuervo o buitre, en las cuevas. (30)

Es mujer con pies de ave, o de cabra.

Se presenta en figura de macho cabrio o de novilla.

Es también rafaga de viento o nube blanca. (31)

A pesar de la variedad de formas en que las leyendas presen-
tan a Mari, todos convienen en que ésta es una mujer.

* * *

Mari adopta generalmente figuras zoomorficas en su morada
subterranea: las otras formas, fuera de la cueva, en la superficie
de la tierra y cuando atraviesa el firmamento.

Las figuras de animales como de toro, de carnero, de macho
cabrio, de caballo, de serpiente, de buitre, de que nos hablan las
leyendas relativas al mundo subterraneo, representan pues, a Ma-
ri y a sus subordinados, es decir a los genios terrestres o fuerzas
teldricas a los que el pueblo atribuye los fendmenos del mundo (32)
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Genios  zoomdrjicos  subterraneos
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"Un carbonero, en época en que fabricaba carbén (de lefia),
iba todas las noches, hacia las doce, a mirar la pira.

La noche, yendo a efectuar esta labor, hall6 tendido en el ca-
mino un animal como una vaca.

—"Levantate !", le diio; pero no hacia ningdn movimiento.

—"Levantate! (le dijo) de nuevo ; pero igual (no se movia).

Cuando le hubo dicho tercera vez: "levantate" ;, se levant6, y
tocando una campanilla chilin, chilin, miré al carbonero y le dijo
estas palabras: "La noche para el de nochey el dia parael dedia".

El carbonero, terriblemente asustado, volvié del monte a ca-
sa y no quiso regresar mas al monte". (38)

En la leyenda de Mari, la de Txindoki se repite el tema de.la
vaca:

"Nos hallamos realizando exploraciones prehistéricas en el
prado de lgaratza (en Aralar) por julio de 1923 cuando un pastor
de aquella sierra, José Francisco de Ipintza, de Abalcisqueta nos
refirié la leyenda de Txindokiko Marie ( =la Mari de Txindoki).'

Dijonos que esta sefiora habia sido hija de un caserio de Améz-
gueta, Ilamado Irabi.

Féaltales cierto dia una vaca roja. Mari fue encargada por su
madre para que la buscase; pero ella no quiso hacerlo, porque era
ya tarde y anochecia.

Entonces su madre la maldijo, diciendo: "el diablo te lleve,
si no la traes."

La joven Mari salio a buscar la vaca.

En el campo se le apareci6 el diablo en figura de una vaca ro-
ja.

Mari crey6 que era la suya, y acercandose a ella, le agarré
por la cola. Y la supuesta vaca, tomando una carrera precipitada,
arastré6 a Mari a la cueva de Txindoki...

Cuando la familia de Mari Ileg6 ,a saber dénde se hallaba la
joven, se presenté delante de la cueva de Txindoki...

Todos vieron a Mari que estaba dentro de la cueva y a su la-
do un perro rojo tendido en el suelo, que era el diablo, Mari les di-
jo que se apartasen de alli, pues si el perro se despertaba, perderia
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a todos. Se retiraron, pues, y Mari qued6 en la cueva para siem-
pre.

Muchos la han visto delante de la cueva devanando hilo. Tam-
bién se traslada con alguna frecuencia de Txindoki a Muru, o vi-
ceversa.

Cuando se halla en Txindoki, no cae ningun pedrisco en Amez-
gueta (que estd al pie de Txindoki), ni en los pueblos circunveci-
nos (genio protector); pero si, cuando se halla en Muru." (39)

El genio de la caverna se ha presentado en forma de vaca y
de perro rojo y Mari, como la joven arrebatada y en cautiverio.
En la mente popular vasca a veces se presentan confundidas Ma-
ri-genio y Mari-joven cautiva. (40) Lo veremos mas adelante.

# # #

Macho cabrio =e-e "aker":

Al tratar de la brujeria lo vimos al centro del culto brujeril.
Preside el culto y es objeto de veneracién en los aquelarres o reu-
nién de las brujas; (nombre de "aquelarre" que claramente mues-
tra ser derivado de "aker" = macho cabrio).

"Las leyendas actuales de Urepel nos hablan del macho ca-
brio de la caverna del monte Auzay las de Villafranca, del genio
gue aparece en figura de cabra. (E. F. 2. S. 1948 y 49).

"El macho cabrio es considerado como animal protector del
ganado del establo y de los rebafios (Ataun, Sara). Por eso en al-
gunas casas- crian un macho cabrio (siendo preferido el de color
negro), para evitar enfermedades en el ganado.

"En St-Jean-le-Vieux ( en vasco Donazaharre) La Sefiora de
la casa Lako me refirié el afior 1945 que en la casa lberteia de
aquel pueblo vivié a mediados del siglo pasado un Azti (adivino
y curandero) Illamado Maille que, antes de emitir sus oraculos, con-
sultaba con un macho cabrio que poseia. Dicese que sus profecias,
sobre todo sus maldiciones, se cumplian indefectiblemente." (41)

Barandiaran afirma ser el macho' cabrio representante o su-
cedaneo de Mari. Y afade:
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Recordemos de paso que "Aher" en latin se pronunciaria
"Aker", lo que confirma la etimologia dicha.

Carnero, oveja y cordero:

Este tema se da en Marquinez, Oquina, Arlucea, Cegama, re-
gion de Amboto, Garagarza y Motrico. (E. F. 2. S. 1948-1949).

Es frecuente el tema del carnero en relacién con Mari. Se le
ve en la cueva con ella. Le sirve de devanadora su cornamenta. Es
el mejor regalo que se le puede hacer.

Cerdo :

En Amezqueta, Bermeo, Sara, Marquina.

"En Marquina se llama lruztargia. Es de figura de puerco,
que lanza fuego por la boca y anda de noche volando..." (43)

Este nombre de Irustargia esta relacionado con el tema
Ireltxo.

"leltxu" —dice Azcue— (44) tiene forma de hombre, pjaro,
fuego y cerdito.

"Irelu" = fantasma. (45)

Caballo  blanco:

El genio subterraneo aparece en forma de caballo (45) y se
cita en la siguiente leyenda de Lizarrabengoa.

"En el camino que va de Lizarrosti a Ormazarreta se le pre-
senté a un pastor alguien montado en un caballo blanco y le pre-
gunté a ver dénde estaba la cueva de Putterri. El pastor se la
mostré y el caballero le dio en premio una moneda y luego parti6
y desapareci6 de la vista del pastor. Y su dinero, en las manos del
pastor, se convirtié en polvo". (47)

También Mari se presenta en forma de caballo.

La yegua de Etsomberri:

"El criado y la criada del caserio Etsomberri (Berastegui)
van, al anochecer, a buscar su yegua que pace en el monte. El
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gue la halle primero montara sobre ella a la vuelta. Un dia la cria-
da ve la yegua y diciendo, —"he ahi nuestra yegua negrita”, corre
y monta sobre ella. La yegua se dirige hacia la sima de Olantzun,
y se precipita en ella con su jinete. El criado se detiene largo tiem-
po mirando en vano a la boca de la sima. Por fin, diciendo para
sus adentros: —"qué yegua habra sido ésa?", vuelve hacia su
casa. En una hondonada que existe mas abajo halla su verdadera
yegua negrita. Mas tarde aparecieron en la fuente de | turran los
pendientes y la sortija de la muchacha". (48)

Sugaar: culebro:

"Muchas leyendas se refieren al genio denominado Sugaar
"Serpiente macho" (esposo de Mari) 0 Sugoi, que aparece en figu-
ra de serpiente”.

"La toponimia se ha hecho eco de tales leyendas, como lo de-
muestra el nombre SUGAARZULO, "Sima de Sugaar" con que
son designadas dos cavemas de Ataun..."

Iraunsuge:

"EI mismo genio parece ser el que figura en otras leyendas con
los nombres de EGANSUBE, ERSUGE, ERENSUGE, HERAIN-
SUGE, IRAUNSUGE, IGENSUGE, EDENSUGE, EDAANSU-
GE, LERENSUGE, etc. A él se refieren muchos relatos popula-
res..." (49).

El lraunsuge es el equivalente a la serpiente dragon de las
leyendas repartidas por el mundo. (50) Su érea de extension es
muy grande: los hallamos en la Grecia antigua y moderna, en el
Caucaso, en la India, en Japon y en Nuevas Hébridas. (Cosquin:
Contes populaires de Larraine, pag. 80-81, Paris 1886. Anthro-
pos, t. X-XI, p. 269-271). (51)

Es clasica la leyenda del Iraunsuge de S. Miguel in Excelsis
(EI mundo en la mente popular vasca. 1960, pag. 30-32) y la de
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"Balzolako Sugoia" (Euzkalerriaren Yakintza. 1935, pag. 53-55,
pag. 360 (S. Miguel)...

* # *

"No serd ocioso recordar que las mismas figuras que la mito-
logia vasca sitla en las cavernas aparecen pintadas y gravadas
por los hombres de la época Magdaleniense y anteriores en las
paredes de algunas cuevas de nuestro pais'. (52) Caballos, bison-
tes, toros, capridos son temas que el hombre prehistérico gravd
0 pintd en lo més oculto de sus cavernas. Ese hombre del que pro-
cede en linea directa el vasco de hoy. No solo permanece la sangre,
sino también la mentalidad prehistérica...

# # #

Mari casada con un mortal:

"Varias leyendas procedentes de Ataun, Villafranea de Oria,
Arafio, etc., aluden al casamiento de Mari con un mortal. La ver-
sion de Ataun dice, que, habiéndose casado Mari con un joven
del caserio Burugoena de Beasain". (53)

La misma leyenda (el 6 de mayo de 1956) 33 afios mas tarde
se la conté el mismo pastor a D. J. M. de Barandiaran. En esta
nueva version literal se dice que era el hijo de Murugiiene de Bea-
sain que exigia una mujer aunque fuera del diablo.

"Una vez, pastoreando en Muru, vio una hermosa muchacha
sentada peinando los cabellos.

Con €lla trabd la conversacion y ambos entablaron relaciones
para casarse. Se casaron y hasta tuvieron siete hijos"... (E. Folklo-
re 3." serie, n.° 11, pag. 86. Sn Sebastian, 1957).

La misma leyenda la cuentan asi en Lazcano:

"En Murugten (Murugoena o Burugoona), de Beasain hubo
una mujer madre de siete hijos. Endemoniada como estaba (po-
seida por los diablos), no iba ala iglesia.
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COMO NO LO PODIA EN OTRA FORMA, UNA VEZ SU MARIDO LA TRAJD
ATADA EN UN CARRO POR EL CAMINO DE LA IGLESIA.

PERO CUANDO HUBO LLEGADO A LAS PROXIMIDADES DE LA IGLESIA,
DIJO A SU MARIDO: "MATIAS DE MURU, SETE HIJOS PARA EL MUNDO Y
NINGUNO PARA EL CIELO".

HABIENDO DICHO ESTO, SE FUE POR LOS AIRES, Y HOY TODAVIA VIVE
Y MUCHOS LA VEN EN CIERTAS NOCHES COMO PASA DE MURUMENDI (EL
MONTE MURU) A LA CAVERNA DE AIZKORRI"... (54)

EN OTRAS LEYENDAS SE ANADE QUE LOS HIJOS ESTABAN SIN BAUTIZAR
Y EL PADRE LOS TRAJO A TODOS CON SU MADRE A LA IGLESA A BAUTIZARLOS.
ELLA QUEMA LAS CUERDAS, QUE LE SUETAN Y HUYE POR EL AIRE ENVUELTA
EN LLAMAS DICIENDO: "MIS HIJOS PARA EL CIELOY YO AHORA PARA MURU".

* * %

LOPEZ DE HARO, SENOR DE VIZCAYA, FUE FUNDADOR DE LA VILLA
DE BILBAO. DE EL SE DICE, RECOGIENDO UNA LEYENDA EN EL SIGLO XVI,
EL CONDE D. PEDRO DE BARCENOS EN SU "LIVRO DOS LINHAGENS":

"ERA DON DIEGO LOPEZ DE HARO MUY BUEN MONTANERO, Y ES-
TANDO UN DiA EN LA PARADA AGUARDANDO QUE VINIESE EL JABALI, OYO
CANTAR EN MUY ALTA VOZ A UNA MUJER ENCIMA DE UNA PENA; Y FUESE
PARA HLA Y VIO QUE ERA MUY HERMOSA Y MUY BIEN VISTIDA, Y ENA-
MOROSE LUEGO DE HIA MUY FUERTEMENTE Y PREGUNTOLE QUIEN ERA;
Y HLA LE DIJO QUE ERA MUJER DE MUY ALTO LINAJXE, Y EL LE DIJO QUE
PUES ERA MUJER DE MUY ALTO LINAE QUE CASARIA CON ELLA, S HLA QUI-
SIESE, PORQUE EL ERA SENOR DE AQUELLA TIERRA; Y HLA LE DIJO QUE LO
HARIA, PERO CON LA CONDICION DE QUE LE PROMETIESE NO SANTIGUARSE
NUNCA, Y EL SE LO OTORGO, Y HIA SE FUE LUEGO CON EL. ESTA DAMA ERA
MUY HERMOSA Y MUY BIEN HECHA EN TODO SU CUERPO, SALVO QUE TE-
NiA UN PIE COMO DE CABRA".

"VIVIERON GRAN TIEMPO JUNTOS Y TUVIERON DOS HIJOS, VARON Y
HEMBRA, Y LLAMOSE EL HIJO INIGO GUERRA".

A CONTINUACION ANADE EL CONDE D. PEDRO, QUE UN DIA SE SAN-
TIGUO D. DIEGO LOPEZ DE HARO CUANDO COMIA CON SU FAMILIA Y QUE
SU MUJER, AL INSTANTE
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"SALTO CON LA HIJA POR LA VENTANA DEL PALACIO, Y FUESE PARA LAS
MONTARNAS, DE SUERTE QUE NO LA VIERON MAS NI A ELA NI A SU HI-
JA". (55)

EN OTRAS LEYENDAS EL ORIGEN DE MARI ES HUMANO, Y EN GENERAL
OCASIONADO POR UNA MALDICION.

"EXISTE EN LA MERINDAD DE DURANGO UNA CASA ARMERA GRANDE
Y HERMOSA, LLAMADA EN CASTELLANO TORRE DE MUNCHARAZ. DONA URRA-
CA, INFANTA DE NABARRA, CASO A FINES DEL SGLO XII CON EL SENOR DE
LA TORRE. AL MORIR ESTE, SU VIUDA, UNA NOCHE, HUYO, SIN QUE SUPIE-
SE NADIE A DONDE FUE. MUY PRONTO SURGIO EN LA MENTE DEL PUEBLO
LA IDEA DE QUE DONA URRACA FUE A VIVIR A LA CUEVA DE AMBOTO". 56)

DE AQUI DEBIO DE NACER LA LEYENDA DE MARIURRACA, O MARIURRICA
O MARIBURRICA; NOMBRES CON QUE TAMBIEN SE CONOCE A MARI.

EN ABADIANO, AL PIE DEL AMBOTO, HACEN A MARIURRIKA, LA HIJA
MENOR DEL MATRIMONIO DEL SENOR DE "MUNTZAS' (MUNCHARAN) CON
LA INFANTA DE NABARRA. HIJA MENOR, QUE MATO A SU HERMANO MA-
YOR, HEREDERO DE LA CASA.

"CUANDO LLEGO LA NOCHE HALLANDOSE MARIURRIKA EN LA COCINA,
BAJARON DE LA CHIMENEA LOS DIABLOS.

"MUERTA MARIURRIKA, ANDA VOLANDO DE AMBOTO A OIZ, EN H-
GURA DE LLAMA DE FUEGO.

"TIENE EN AMBOTO UNA CAVERNA —LA CUEVA DE MARI— Y OTRA
EN SARRIMENDI". (57)

EN LA LEYENDA DE MARIBURRIKA DE SARRIMENDI, MARIBURRIKA DE
RAPTADA SE CONVIERTE EN RAPTARA:

"LOS DE ANDIKONA Y LOS DE SARRIA SIEMPRE ANDABAN RENIDOS A
CAUSA DE LAS AGUAS.

DEL MONTE OIZ BAJABA UN ARROYO Y LOS DE ANDIKONA LE CERRA-
BAN EL CAMINO DE SARRIA Y CONDUCIAN EL AGUA A ANDIKONA. Y LOS
DE SARRIA CERRABAN EL CAMINO DE ANDIKONA Y CONDUCIAN EL AGUA
A SARRIA.
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CIERTO DIA EN QUE LOS DE ANDIKONA HABIAN QUITADO EL AGUA, EL
DEMONIO SE LE APARECIO A LA SENORA DE SARRIBEITI Y LE PREGUNTO A
VER QUE LE DARIA PORQUE EL ENVIARA SIEMPRE EL AGUA A SARRIA.

Y LA SENORA LE DIJO QUE LE DARIA A SU HIJA.

AL OR ESTO, EL DEMONIO ENVIO EL AGUA A SARRIA Y RECLAMO LA
HIJA A LA SENORA. Y LA SENORA LE DIJO QUE ENVIARIA LA HIJA AL PRADO
QUE SE HALLA JUNTO A LA CAVERNA DE MARRIBURRIKA DE SARRIMENDI A
CUIDAR VACAS Y QUE (EL) LA SECUESTRARA".

LA HIJTA FUESE A RETIRAR LAS VACAS Y CUANDO HUBO LLAMADO
"BLANCA" ! "BLANCA" ! MARIBURRIKA SALIO DE LA CAVERNA Y ARREBATO
LA MUCHACHA Y SE LA LLEVO A SU GUARIDA..." (58)

EN LA LEYENDA DE MARI, LA DE TXINDOKI, VIMOS A LA HIJA DEL
CASERIO RAPTADA POR EL GENIO DEL MAL EN AGURA DE VACA ROA Y LLE
VADA A SU CUEVA, DONDE ADOPTA EL LA FORMA DE PERRO ROJO.

* * *

EN LA MENTE POPULAR VARIOS ASPECTOS O ESTRATOS DEL TEMA MARI
SE ENCUENTRAN CONFUNDIDOS Y MEZCLADOS.

MARI SE CASA CON UN MORTAL. NO PUEDE SOPORTAR LA VIDA RELI-
GIOSA CRISTIANA Y SE VUELVE A SU MUNDO TROGLODITA.

EN LA LEYENDA MARI QUEDA COMO MUJER PAGANA, QUE POR NO
ACEPTAR EL CRISTIANISMO, HUYE EN FORMA DE FUEGO O ES ARREBATADA
POR LOS AIRES.

POR FIN, MARI, GENIO TROGLODITA ARREBATA MUCHACHOS, QUE LE
SIRVAN.

MARI RAPTORA SE CONFUNDE CON LA MUCHACHA RAPTADA.

LA MALDICION DE UNA MADRE MALA A SU HIJA BUENA: (59) O LA
MALDICION DE LA MADRE POR PERDER LA HIJA EL GANADO, CUYA CUSTODIA
SE LE HABIA ENCOMENDADO; POR NO QUERER TRAER AGUA DURANTE UNA
TORMENTA (60); POR NO QUERER CERRAR LA VENTANA DURANTE UN TEM-
PORAL (61); POR NO QUERER IR A MISA (62); POR PERDER LARGAS HORAS
PEINANDOSE.  (63)

MARI ES TAMBIEN LA HIJA DE UNA MADRE, QUE NO TIENE HIJOS Y
PIDE UNA HIJA, AUNQUE A LOS 20 ANOS SE LA LLEVE EL DIABLO. (64)
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O ES MARI LA MADRE CRISTIANA, PAGANA O ENDEMONIADA QUE NO
QUIERE VENIR A LA IGLESIA, (65) O NO QUIERE BAUTIZAR A SUSHIJOS (66);
O SE NIEGA A HACER LA PRESENTACION EN LA IGLESA DESPUES DEL PARTO
(67), Y, AL SER TRAIDA A LA FUERZA, ESCAPA, ARDIENDO EN LLAMAS, HACIA
SU CUEVA, MIENTRAS DIALOGA CON SU MARIDO:

—'Matias  Muru'ko
zaspi seme mundurako,”
bat ere ez zerurako."

—"'Joanes Aramburuko

zaspi seme izan ditu

mundur ako;

Aleik ez zerurako"

—"Damerik, denak zerurako iiun® (MUGUIRO: ARANO)

"Ne umek zerurako
ta ni oafi Muruako." (ATAUN)

—'Matias de Muru,
siete hijos para e mundo y
ninguno para e cielo".

—"Juan de Aramburu, tuvo Siete

hijos para € mundo; y ninguno

para e cielo.

—Mal que te pese, todos son para e cielo".

"Mis hijos Para € cielo y
yo ahora para Muru."

ELLA NO QUISO BAUTIZAR A SUS HIJOS; EL PADRE LOS BAUTIZO EN SE-
CRETO. ESTO LA DESESPERA Y HUYE A SU CUEVA DE MURU.

* * *
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TODAVIA TENEMOS EL CASO DE UNA MADRE, QUE LLEVABA SU HIJA
A UNA SENORA DE UNA CUEVA: SU PADRE SE OPONIA. ELLA TENIA UN HER-
MANO SACERDOTE. ESTE LA LLEVO ATADA EN UN CARRO. AL LLEGAR A LA IGLE-
SIA MIENTRAS EL BUSCABA LA ESTOLA, SE FUE ARDIENDO POR EL AIRE CON
CARRO Y TODO: ESTE ES EL ORIGEN DE MARI URROCA. (68)

EN OTRA, ES LA SENORA DE AMBOTO, QUIEN SE LLEVA A UNA JOVEN
QUE CUIDABA OVEJAS "Y ALLI LA CRIO HERMOSISIMA SENORITA"... (69)

Famila de Mari:

Mari tiene hermanas. LAS DIVERSAS LOCALIZACIONES DE MARI, QUE
SON TANTAS, HA CREADO LA IDEA DE QUE SON HERMANAS ENTRE Si. Y SE
VISITAN MUTUAMENTE.

OTRO TANTO PASA CON LAS DIVERSAS ADVOCACIONES DE LA VIRGEN
MARIA. EN GUIPUZCOA ES UN DICHO POPULAR QUE LAS VIRGENES SON
SEETE HERMANAS Y SE CITAN EN LOS PRINCIPALES SANTUARIOS. (69)

Maju, esposo de Mari:

"SEGUN INFORME DE AZCOITIA, ES MAJU, MARIDO DE MARI, QUIEN
VA DE VEZ EN CUANDO A REUNIRSE CON ESTA, PROVOCANDO CON HLO UNA
FURIOSA TORMENTA". (70)

"MAJU DEBE DE SR EL MISMO GENIO QUE EN GOYERRI (PARTE ALTA
DE GUIPUZCOA) SE LLAMA SUGAAR "CULEBRO". ES PERSONAJE QUE FIGU-
RA POCO EN LA ACTUAL MITOLOGIA VASCA. EN UNA LEYENDA DE ZUMAY A
SE DICE QUE VISITA A MARI EN VIERNES A LAS DOS DE LA TARDE". (71)

EN CAMBIO EN ZUMARRAGA EL VISTADOR DE LOS VIERNES ES EL DE-
MONIO: "CUANDO EL SOL Y LA LLUVIA COINCIDEN, LA DAMA DE AMBOTO
SALE DE SU CAVERNA Y PEINA SU HERMOSA CABELLERA CON UN PEINE DE
ORO. Y EN LAS TARDES DE VIERNES, ADEMAS, A LAS DOS, EL ENEMIGO DEL
INFIERNO (EL DIABLO) VA A PEINARLE EL CABELLO". (72

"Sugaar O CULEBRO PARECE SER AQUEL DIABLO DE VIZCAYA DEL SI-
GLO X 1V, QUE SEGUN SE DICE EN EL "CRONICA DE SETE CASAS DE VIZ-
CAYA Y CASTILLA" (ANO 1454), SE AYUNTO CON UNA PRINCESA QUE VIVIA
EN MUNDACA, LA CUAL DIO A LUZ UN NINO, QUE FUE EL PRIMER SENOR DE
VIZCAYA. EN EFECTO, GARCIA DE SALAZAR CUENTA QUE UNA HIJA DEL REY
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de Escocia llegb a Mundaca con sus servidores y "que hicieron
alli su pueblo y que estando alli, que durmié con ella en suefios
un diablo que llaman en Bizcaya Culebro, Sefior de la casa y que
la emprefid y... la infanta fue prefiada y parié un hijo, que fue
orne mucho hermoso y de buen cuerpo y llaméronle don Zuria,
que quiere decir en Castellano don Blanco..."

Sugoi es el nombre del "culebro" de la cueva de Balzola (Di-
ma) a cuya leyenda va incorporado uno de los temas del relato
sobre el origen de los Sefiores de Vizcaya".

Sugoi es uno de los genios estrechamente ligados al ciclo de
Mari. Hay aspectos que le asimilan a Sugaar o Maju, marido de
Mari; los hay también que le asimilan a Mikelatz o Atabarri, hijo
de Mari... Es el amo de las lamias y castiga con cefiidor magico
como Mikelatz". (vide E. Folklore. 3 serie, n. 11, pag. 121, San
Sebastian, 1958). (73)

En la leyenda de Sugoi de Balzola, éste premia a un hermano
y castiga al otro. Al primero lo traslada desde tierras lejanas a
casa y le da ademés un terron de oro. Al otro le regala un cefiidor
de seda. El segundo hermano no lo acepta y dice que se lo ponga
al nogal de enfrente. Asi lo hace. Y al momento comienza a arder

desde las raices, quedando en el lugar del nogal la boca de una
sima. (74)

Hijos de Mari:

Hemos visto en algunas leyendas del origen de Mari, que se
habla de sus siete hijos.

"En ciertas leyendas se hace mencion de dos hijas de Mari;
en otras de s6lo una que le acompafia en su habitacién; en otras,
finalmente, se habla de dos hijos: Atarrabi y Mikelats: aquél bue-
no; éste, malo". (75)

A la Sefiora de LOpez de Haro le vimos salir por la ventana
acompafiada de su hija".

"Es creencia de Aramoya que en la cueva de Amboto vive
Mari con su hija. La noche de San Juan sale de la cueva". (76)
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EN LA LEYENDA DE MARI MURUKO CASADA CON EL HIJO DEL CASERIO
DE MURUGUENE EN BEASAIN, DESPUES DE RELATARNOS LA HISTORIA DE LA
MADRE, QUE TUVO SETE HIJOS, Y SALIO POR LOS AIRES EN LLAMAS, PRO-
SIGUE: UNO DE SUS HIJOS SE HIZO CURA.

UNA VEZ SE LE APARECIO (A ESTE) UN HERMANO CERCA DE SEMPEE
(BARRIO DE LAZCANO) Y LE DIJO: —"ESTAN HERMOSOS LOS TRIGOS; TEN-
GO GRANDES CABALLOS QUE TRILLARAN TALES TRIGOS'.

—"TAMBIEN TENGO YO FRENOS QUE SUJXETARIAN A TALES CABALLOS'
—LE CONTESTO EL CURA.

DESPUES EL CURA DIJO A SU SIRVIENTA: —"EN CUANTO VEA UNA
NUBE SOBRE Usurbe, LLAMEME".

LUEGO APARECIO UNA NUBE SOBRE USURBE Y EL CURA COMENZO A
HACER EL CONJURO. MAS EMPEZO A CAER EL PEDRISCO.

ENTONCES EL CURA LANZO SU ZAPATO A LA HUERTA DICIENDO: —"QUE
SE META AHI".

Y TODO EL PEDRISCO CAYO EN LA HUERTA, Y ARRASO TODA LA HUER-
TA; PERO LOS TRIGALES DH. PUEBLO QUEDARON ENTEROS'...

"LOS TEMAS RELATIVOS A LOS HIJOS DE MARIMUNDUKO, QUE FORMAN
PARTE DE ESTA LEYENDA, SON LOS MISMOS QUE EN OTRAS PARTES DE NUES-
TRO PAIS APARECEN ASOCIADOS A ATABARRI, A AXULAR, A MIKELATS Y A
ALGUN OTRO... (77)

A CONTINUACION VIENEN LEYENDAS DE ATARRABI, DE AXULAR, DE
ONDARRABIO Y DE ATARRABIO, QUE PERTENECEN A LA ESCUELA DEL DIABLO
CON SEDE EN ALGUNA CUEVA. EN HLAS SE REPTE EL CASO DE. CENIDOR
DE SEDA, QUE APLICADO A UN NOGAL, SE LO LLEVO POR EL AIRE.

* k%

EN ALGUNA LEYENDA LE NACE UN HERMANO SACERDOTE; QUE EN AL-
GUNA OCASION SE LLAMA JUANITO CHISTU Y ES, ADEMAS DE SACERDOTE,
CAZADOR. (78) EL MISMO, QUE, CON EL NOMBRE DE MATEO CHISTU, HA-
BIAMOS VISTO EN NUESTRA IMAGINACION DE NINOS CORRER POR EL MONTE
EN LAS NOCHES DE TORMENTA TRAS DE LAS LIEBRES, QUE SUS PERROS PER-
SEGUIAN. AL OR A SUS PERROS LADRAR DURANTE LA CONSAGRACION DE LA
MISA NO PUDO CONTENERSE Y SALIO TRAS LA CAZA, VESTIDO COMO ESTABA
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CON ORNAMENTOS SAGRADOS. EN CASTIGO CONTINUA SU CARRERA SIN PO-
DERSE DETENER HASTA EL AN DE LOS TIEMPOS. SE LE SENTE LOS DIAS DE
TORMENTA POR LOS SILBIDOS, QUE DA A LOS PERROS.

* * %

CONVIENE DESTACAR LAS CARACTERISTICAS CONTRARIAS DE LOS HIJOS DE
MARI: EL UNO ES BUENO Y EL OTRO MALO. PARECE COMO S DE HLA HU-
BIERA TENIDO ORIGEN LOS DOS PRINCIPIOS DE. BIEN Y DEL MAL.

ESTE DUALISMO TAMBIEN SE LE ATRIBUYE A HLA MISMA; PUESTO
QUE ES BUENA Y MALA A LA VEZ; HACE EL BIEN Y EL MAL.

EN ALGUNA OCASION SE DISTINGUE ENTRE MARI Y OTRA MARI. LA DA-
MA DE AMBOTO ES MALA, UN GENIO MALEFICO; PERO LA DAMA DE MU-
RUMEN DI EN CAMBIO ES BUENA. (79)

Mari en su casa:

EJECUTA LAS OPERACIONES NORMALES DE UNA MUJER.

EN UNA SERIE DE LEYENDAS SE LE VE PEINAR SU CABELLERA RUBIA CON
PEINE DE ORO A LA PUERTA DE SU CUEVA. ALGUNA VEZ ES SU MARIDO O EL
DEMONIO QUIEN LA PEINA, LOS VIERNES A LAS DOS DE LA TARDE. TAMBIEN
SE PEINA FUERA DE LOS TERMINOS DE SU CUEVA Y DENTRO DE ELLA, EN LA
COCINA.

MARI HILA.

MARI DESMADEJA EL HILO, SOBRE TODO CUANDO EL SOL COINCIDE CON
NUBARRONES TEMPESTUOSOS.

MARI HACE OVILLOS CON HILO DE ORO, COLOCANDO LA MADEJA EN LOS
CUERNOS DE UN CARNERO, QUE LE SIRVE DE DEVANADORA.

HACE COLADA LOS MIERCOLES.

CUECE EL PAN LOS VIERNES. CUANDO ENCIENDE EL HORNO SE FORMA
UNA NUBECULA A LA BOCA DE SU CUEVA. "MARI LA DEL HORNO CUECE EL
PAN EN EL HORNO Y LUEGO HA DE LLOVER', DICEN EN ISPASTER, (VIZCAYA)
CUANDO VEN LA CUMBRE DEL MONTE OTOYO CORONADAS DE NUBES'. (80)

NUBE BLANCA QUE ALGUNA VEZ ES SIMBOLO DE LA MISMA MARI. (81)

TAMBIEN EL ECO SE ATRIBUYE A HLA EN OLAETA (ALAVA). (82
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Inviolabilidad de la morada de Mari:

A Mari no le gustan en su cueva ni curiosos ni visitantes ino-
portunos. Mucho menos ladrones o perturbadores de su traquili-
dad.

Mientras se peina, no tolera ni el acercarse a la cueva. (83)

"Un pastor se acercé un dia a la boca de la espantosa cueva
que se abre en la parte oriental de la cresta de Aketegi. Habia oido
que Mari habitaba aquella obscura caverna y que s6lo se dejaba
ver cuando salia a la entrada a peinar su hermoso cabellera, o
cuando convertida en fuego atravesaba los cielos. Dirigié timida-
mente su mirada hacia el interior de la cueva y asombrado y estre-
mecido, vio que dos nifias bailaban dentro. Apartdse de alli con
mucho miedo. Hacia un tiempo espléndido, mas no tard6é en desen-
cadenarse una de las mas furiosas tormentas que se han conocido
en estos contornos." (84)

Con su mirada el pastor habia violado la morada de Mari, por
eso vino la tormenta como castigo.

"En cierta ocasion unos cazadores lanzaron piedras a la sima
de Gaiztozulo. Al instante salié de ella un viento misterioso y una
nube que derribé en tierra a aquellos temerarios. Escucharonse al
mismo tiempo, extrafios ruidos de hierros que salian del fondo"...

"Mari dejé una vez su peine de oro en la cueva de Gabarro.
Un hombre lo recogi6é y lo llevd; mas no tuvo cosa buena hasta
que lo devolvié a su sitio"...

"El muchacho que robé una cantimplora de oro, que se ha-
Ilaba junto a la cueva de Amboto, fue arrebatado en la misma no-
che". (85) ...

Comportamiento en la morada de Mari:

"El que va a consultar o visitarla, debe cumplir ciertos requi-
sitos. Tales son:

1.—Hay que tutearla al hablar con ella.

2.—Se debe salir de su caverna en la misma forma en que se
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introduce en ella, es decir, si uno ha entrado mirando hacia den-
tro, ha de salir también mirando hacia adentro (andando para
atras). Esta condicidon es semejante a la que, segun norma tradi-
cional, debe observar cualquier persona, al aparecérsele el alma
de un difunto, a saber: tenerla siempre delante", (sin darle la es-
palda jamas).

3.—-No sentarse mientras uno se halle en la morada de
Mari". (86)

Existe una leyenda a este respecto localizada en varias mo-
radas de Mari. Dice asi una de ellas:

"La Dama de Amboto robd un carnero a un pastor de Aralar.
El pastor pregunt6é a la Dama a ver donde se hallaba el carnero.

—"En mi cocina", le contesté la Dama.

—"¢Lodariavd. ?".

—"Si vienes, si".

Pidi6 (el pastor) consejo a un fraile y éste le dijo que en la
sima de la Dama se metiera andando para adelante, y saliera an-
dando para atrés.

Se fue, pues, y (vio que) la Dama tenia por cabecera el carne-
ro. Agarrdle por los cuernos y lo sac6é andando para atras. Enton-
ces dice la Dama:

—"Gracias a que hayas salido como has venido; si no, hu-
bieras tenido que quedarte aqui". (87)

* * *

En otra de las versiones de esta misma leyenda dice Mari, con-
testando a la criada, que le insta a agarrar al pastor:

—"Si, si no tuvieraruday apio", contesté la Sefiora. Ademas
le dijo: "Si hubieran estado aqui quienes andan en Zubillaga reco-
giendo los diezmos no declarados, no lo hubierallevado"... (88)

"Solamente la ruda y el apio, dos plantas con virtudes medi-
cinales, sirven para alejarla. La ruda era empleada en los ritos
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magicosy se cree que laraiz de ruda silvestre es o que Mercurio dio
a Ulises como antidoto contra el bebedizo que Circe, la maga, le
diera. Laruda en la antigledad era Ilamada |la hierba de la gracia,
e implicaba arrepentimiento... Parece que con la ruda se preten-

dia aplacar a la furia y asi poder huir de su poder terrible y ame-
nazador". (89)

Mari impera sobre los fendmenos meteoroldégicos:

Mari controla lalluvia, la sequia; y por lo tanto, las cosechas.

"Dicen en Ofiate y Aretxabaleta que, cuando Mari se halla en
Amboto, llueve copiosamente; cuando en Alona, hay sequia per-
tinaz. En Orozko dicen que cuando se halla en Supelegor, se reco-
ge abundante cosecha". (90)

Mari fragua las tempestades.

Por todo el Pais Vasco, estan localizadas las simas desde don-
de Mari lanza las tormentas. (91)

Decia en 1930 un anciano pastor de Manaria:

—"Vedlo! Si la Sefiora de Amboto se halla dentro de la cue-
va el dia de Santa Barbara, el verano siguiente sera bonancible y
abundante (en cosechas, etc.); pero si en ese d'a se halla fuera de
la cueva, en el verano siguiente hay terribles temporales y revue-
los. Y el dia de Santa Barbara del afio pasado esa Sefiora de Am-
boto anduvo en fuego y llama por el lado de Mugarra y por eso
son todos los temporales, tormentas y males de este afio." (92)

En este mismo trabajo hemos relatado el caso de un religioso,
cura de Elosua, que ofrecié su mano a una mujer, que se peinaba
sobre una piedra. Ella la rechazé y huyo6 en llamas amenazando
destrozar las cosechas. Al poco tiempo descargd una furiosa tem-
pestad. "Es que aquella mujer era la Sefiora de Amboto", termina
el relato.

En muchas ocasiones el mero hecho de que Mari se deje ver es

seflal de préoxima tormenta.
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Mari Benévola:

PREMIA A QUIENES TIENEN FE EN ELLA:

"EN CIERTA OCASION ANDUVIERON UN LARGO VIAJE Y QUIENES VIA-
JABAN TENIAN MUCHAS CREENCIAS (MUCHA FE) SOBRE LA SENORA DE A M -
BOTO. DEBIAN PASAR EN ESCORIAZA POR LA CUEVA DE ATXORROTX, Y AL
ATRAVESARLA, LES VINO UNA COMO BOCANADA DE VIENTO Y LES LLEVO HAS
TA EL OTRO EXTREMO DEL OTRO LADO.

CUANDO HUBIERON SALIDO DE ALLI, DECIAN QUE (AQUELLO) ERA LA
SENORA DE AMBOTO". (93)

LES HABIA SERVIDO DE TRANSPORTE AEREO.

* * *

ATIENDE A QUIEN LE LLAMA:

"S| ALGUNO LLAMA A MARI, DICIENDO TRES VECES: "AKETEGIKO DA-
MEA" (DAMA DE AKETEGUI), ESTA SE LE COLOCARA LUEGO SOBRE LA CABE-
ZA". (94)

MARI ROBA UNA NINA PERO "LA CRIO HERMOSISIMA SENORITA...".
"LA SENORA LE LLEVABA DE FUERA TODO LO QUE HIA (LA SENORITA) DE-
SEABA.

"LA SENORA LE DIJO: —"AHORA TIENES QUE SALIR FUERA."

ELLA NO QUISO SALIR PORQUE SE HALLABA BIEN (DENTRO). CUANDO
SE PREPARO PARA SALIR FUERA, DIJOLE LA SENORA: —"TOMA AHIi UN PU-
NADO DE CARBON". ELLA CONTESTO: "¢PARA QUE NECESITO CARBON?".
TOMOLO Y SALIO CON EL CARBON; CUANDO, FUERA YA DE LA CUEVA, MI-
RO A LA MANO, TODO ERA ORO ROJO". (95)

* # *

SE COMPADECE DH. PASTOR SEDIENTO:

"UN PASTOR APACENTABA OVEJAS EN BURUMENDI.

ESTABA SEDIENTO Y ANDABA A VER SI HALLABA AGUA.

Y SE APROXIMO A UNA CAVERNA; VIO A UNA SENORA JOVEN ELE-
GANTEMENTE VESTIDA Y ESA SENORA LE PREGUNTO:

— (A QUE ANDAS, HOMBRECITO?
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—Aqui ando a ver si hallo agua, pues estoy sediento.

— ¢Agua? ¢Quieres decir sidra?

Y le trajo sidra en una hermosa jarra.

—Esta si que es buena sidra. ¢De ddnde fue la manzana con
que se hizo?

—Esta fue hecha con manzanas dada al no por el Sefior de la
casa Montes de Icazteguieta.

El hombre quedé maravillado." Lo dado al no, el no lo lleva,
dice el proverbio ("Ezai emana, ezak eraman"). (96)

Mas adelante veremos |o que esto quiere decir. En resumen,
es el castigo que Mari da a quien oculta la verdad.

Srve de oréculo ;

Mari atiende a quienes se encuentran en alguna dificultad y
van a consultarle.

"Una vez el ferrén de Ireta, viendo que no podia hacer fun-
cionar su terreria, se presentd ante la Dama de Amboto.

—"Debajo del yunque hay una losa —le contest6— y debajo
de la losa un sapo grande; quitalo y andard, la terreria)". (97)

En el caso de la consulta de ferrén de Zubillaga, el obstaculo
era una "culebrita." (98)

"En el siglo X1V debi6é de ser también consultado en casos
dificiles, segun se desprende de un hecho que relata el ya citado
"Livro dos Linhagens". En él leemos |o siguiente:

"Al cabo de algun tiempo fue este D. Diego Lépez a hacer
mal a los moros, y le prendieron y le llevaron a Toledo preso. Y
a su (hijo) IiAigo Guerra pesaba mucho su prisién. Y vino con los
de la tierra de qué manera podrian sacarle de la prisién. Y ellos
dijeron que, no sabian manera alguna, salvo que se fuese a las
montafias y buscase a su madre ("la misteriosa dama de la mon-
tafia con quien se habia casado don Diego LOpez de Haro") y le
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PIDIERA CONSEJO. Y EL FUE ALLA SOLO, ENCIMA DE SU CABALLO, Y ENCON-
TROA EN LO ALTO DE UNA PENA, Y HLA LE DIJO: —"HI1JO, INIGO GUERRA,
LLEGATE A Mi, PORQUE BIEN SE A LO QUE VIENES'. Y EL FUESE PARA HLA
Y HLA LE DIJO: —"VIENES A PREGUNTARME COMO SACARAS A TU PADRE
DE PRISION". ENTONCES LLAMO POR SU NOMBRE A UN CABALLO QUE AN-
DABA SUELTO POR H. MONTE Y DIJOLE Parda, Y LE PUSO UN FRENO, Y EN-
CARGO A SU HIJO QUE NO LE HICIESE FUERZA NINGUNA PARA ENSLLARLE NI
PARA DESENFRENARLE, NI PARA DARLE DE COMER, NI BEBER, NI HERRARLE;
DIJOLE QUE ESTE CABALLO LE DURARIA TODA LA VIDA, Y QUE NUNCA ENTRA-
RIA EN LID QUE NO VENCIESE, Y QUE CABALGASE EN EL, Y QUE SE PONDRIA
AQUEL MISMO DIA EN TOLEDO ANTE LA PUERTA DE PRISION DE SU PADRE,
Y QUE ALLI DESCABALGASE, Y ENCONTRANDO A SU PADRE EN UN QORRAL LE
TOMASE POR LA MANO, Y HACIENDO COMO QUE QUERIA HABLAR CON EL,
LO FUESE LLEVANDO HASTA LA PUERTA DONDE ESTABA EL CABALLO, Y EN LLE
GANDO ALLI MONTASEN ENTRAMBOS Y ANTES DE LA NOCHE ESTARIAN EN SU
TIERRA. Y ASi FUE..." (99)

ESTE TRAS.ADO RECUERDA A Sugoi BENEFACTOR, QUE TRASLADA A UNO
DE LOS DOS HERMANOS A CASA DESDE PAISES LEJANOS Y CASTIGA AL OTRO
CON UN CENIDOR DE SEDA, QUE AL SER COLOCADO EN UN ARBOL, LO CON-
VIERTE EN LLAMAS (100)

MARI EN SU CUEVA, RECIBIENDO CONSULTAS, PARECE UN ECO DE LOS
VIEJOS ORACULOS PREHISTORICOS SIMBOLIZADOS EN EL ARTE RUPESTRE DE
LAS CAVERNAS.

Mari malévola:

HEMOS VISTO A MARI CASTIGAR A QUIENES DE ALGUN MODO VIOLA-
BAN SU DOMICILIO, AUNQUE FUERA CON LA MIRADA, Y A LOS LADRONES
DE SUS OBJETOS (PEINE Y CANTIMPLORA, DE ORO).

MALESTAR Y DESGRACIA A QUIEN ROBO EL PEINE.

TORMENTA FURIOSA PARA EL CURIOSO.

187



Rapto para €] 'adrén de la cantimplora. (A)

"Un dia Zarlua de Goordo se entretuvo en lanzar piedras a
Gaiztozulo y aquella noche, al volver a su casa, Gaiztua de Gaiz-
tozulo le maltrat6é y le tuvo en situacion desesperada”. (101).

En varias leyendas (algunas las hemos tratado arriba) Mari
roba a los pastores el carnero.

A otro pastor le roba el cordero que Ilevaba al hombro. (102)

A otros les roba diariamente un par de ovejas. (103).

"El castigo mas ruidoso que envia Mari a los pueblos, es el
pedrisco. Ella misma o su hijo Mikelats lanza las nubes de tormen-
tas desde el mundo subterraneo y ella misma u otros genios subal -
ternos, entre los cuales se nombran a Odei y a Eate, las dirigen de
valle en valle y de montafia en montafia". (104).

Lavimosya, durante las tormentas, pasar, dirigiéndolas, mon-
tada en un carro tirado por cuatro caballos.

Conjuros:

"Para evitar los pedriscos y otros males se recurria antigua-
mente, segln varias leyendas, a la celebracion de misas y a hacer
conjuros junto a la boca de ciertas cavernas". (105)

En la leyenda de Mari la de Txindoqui, a que hemos hecno
ya referencia varias veces, van a la cueva a rescatarla, con un
sacerdote que diga alli mismo la Misa. No pueden decirla por falta
de atril...

"Cuentan que el dia de Santa Cruz de Mayo (3 de Mayo) su-
bia a la sima donde vivia Mari-muruko un cura de aquellos con-
tornos a hacer conjuros, ademas de celebrar misa, a fin de que
Mari-muruko no descargara aquel verano ningun pedrisco..." (106)

Este dia de la Santa Cruz de Mayo es dia sefialado en muchi-
simas leyendas (107) para hacer el conjuro a Mari. Si el conjuro
le coge dentro de la cueva se veran aquel afio libres de pedrisco o
de tormentas dafiinas.

(A) D. J. M. de Barandiaran: “"Mari o el genio de las cavernas"... pag. 262.
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En el mes de diciembre de 1936 fui testigo presencial de la
guema por un rayo del caserio Etxorroi de Olaverria, lindante
con el término’ municipal de Lazcano. En el afio 1959 una religiosa
natural del caserio Arramendi de Lazcano, me decia en Roma,
gue los aldeanos de Lazcano iban todos los afios al monte Aizkorri
a celebrar alli una misa en una ermita el dia de Santa Cruz de
mayo. Que aquel afio de 1936 no fueron. Y que, aun hoy mismo,
estdn convencidos de que el rayo cayd por no haber celebrado
aquella misa en el afio 1936.

Alguna vez el conjuro le resulta mal al cura, como en el caso
del de Ipifa (Ceanuri) que fue a conjurar a la cueva de Supelegor
y se le quemd6 misteriosamente la sotana. (108)

Si no se puede impedir que surjan las tormentas, se puede
tratar de desviarlas con gestos o féormulas magicas.

Hablando de los hijos de Mari en la leyenda del caserio Mu-
glene de Beasain, deciamos que uno de ellos se hizo sacerdote.
Tuvo que conjurar una tormenta suscitada por su hermano y no
pudiendo detenerla, lanz6 su zapato a su propia huerta, donde
guedod concentrado el pedrisco

Este tema del zapato o la alpargata arrojada por el sacerdote
conjurante se repite muchas veces. Con la particulridad de que
la prenda arrojada de un puntapié, desaparece por los aires (109)
y con ella la tormenta.

Hay otros procedimientos de sabor mas arcaico para desviar
al genio de las tormentas a fin de que no nos produzca dafd:

"Para aplacarle arrojan al aire granos de sai 0 se queman en
el portal algunas hierbas recogidas por San Juan y ramas de laurel
bendecidas el dia de Ramos".

"Por medio de conjuros y férmulas magicas se puede desviar
su marcha y alejar la tempestad".

"Un hombre del caserio Ipifiizar (Zeanuri) conjuraba a udei
cuando* éste amenazaba descargar algun pedrisco. Para lo cual
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arrollaba en la mufieca de la mano izquierda la yerba llamada
Uztai-bedar (rumex crispus), y dirigiendo la mirada a Odei, le
indicaba con la mano derecha el rumbo que debia tomar", (no)

"Hay personas que se creen dotadas de fuerza magica y diri-
gen al genio de la tormenta (Mari o sus subordinados Odei y Eate)
ciertas frases consagradas por el uso, sefialandole a veces donde
debe de cargar y donde descargar el pedrisco”, (ni)

Ejemplo de éstas formulas van a continuacion. Con la parti-
cularidad de que hablando normalmente los protagonistas en vas-
co e ignorando el castellano, las féormulas van en lengua castellana
desconocida para ellos.

"Una mujer del caserio Semeola (Aya) dirigiase a la nube
tempestuosa agitando con la mano un matazuzki (instrumento con
gue se hace la madeja) y diciendo al mismo tiempo estas palabras:

"Carga la lzarraitz", (monte),
"Descarga la Ernio", (monte),
"Guarda la Altzola", (pueblo),
"Endemas Semeola", (caserio).
"He aqui otro conjuro de un vecino de Orendain:
"Carga Murumendi”, (monte),
"Pasar Orendaindi", (pueblo),
"Descarga Gorrimendi (monte)". (112)

"En la Barrancada de Navarra atribuyen a un cura de Ergo-

yena esta férmula de conjuro:
i "Unanoa y Torrano (pueblos) ;
guarda mis vifias y la huerta de mi hermano !
iLos demas kirrisk marrask!"

* * *

Otros elementos defensores contra las tormentas son el hacha
y la hoz. Y éstos si que huelen a caverna prehistérica !

"El relampago y el rayo son fendmenos que se atribuyen a
Mari o a sus mandatarios. Para evitar que caiga el rayo en una
casa, es costumbre colocar un hacha en el portal con el filo®miran-
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do arriba. Se cree que el rayo es una piedra pulimentada (hacha
neolitica) o una pieza de pedernal que es lanzada por el genio de
las tormentas. En la region de Guernica el rayo se |lama ofieztarri
(de ofieztu relampago y arri piedra) que significa piedra del reldm-
pago (114). Esa piedra o hacha neolitica es considerada como sim-
bolo del rayo que protege la casa contra los malos efectos de éste.
Pero como el hacha de piedra es poco conocida, se emplea hoy
el hacha de acero como antidoto contra el rayo".

"El simbolo de Mari es la hoz. Sabido es que Mari atraviesa
el firmamento en figura de una hoz de fuego, segln ciertas leyen-
das. Por eso este instrumento es considerado como protector con-
tra el rayo, y es colocado durante las tormentas en la punta de
un palo delante de la casa; a fin de evitar que el rayo caiga en
ésta". (115)

Para muchos de nuestros aldeanos vascos no pocos ritos litdr-
gicos son considerados bajo este punto; de vista mégico. Bendicio-
nes de los campos y sementeras, de los animales y casas; Misas
celebradas para que llueva, o cure el ganado enfermo; procesio-
nes y rogativas pidiendo agua o sol... Aun cuando ya no recuer-
dan a Mari para conjurarla, esti presente en el subcosciente
de parte de nuestro pueblo labrador...

Mandamientos de Mari:

"Este numen condena la mentira, el robo, el orgulloy la jac-
tancia, el incumplimiento de la palabra dada el faltar al respeto
debido a las personas y a la asistencia mutua.

L os delincuentes son castigados con la privacion o pérdida de
lo que ha sido objeto de la mentira o del robo, del orgullo, etc.

Es corriente decir que Mari abastece su despensa a cuenta de
los que niegan lo que esy de los que afirman lo que no es (ezagaz
eta baiagaz), con la negacion y con la afirmacién". (116)
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"En cierta ocasion preguntaron a la Dama de Amboto dénde
andaban sus compafieras. —"Elgoibarren ezaren billa" ("en El-
goibar, buscando el no, la negacion) contesté ella.

Segun informe de Kortezubi Mari se mantiene del si y del no
(ezagaz ta baigaz)...

Eza (la negacién, el no) constituye la principal fuente de in-
gresos de las laminas, segin una leyenda de Amorebieta... Ejem-
plo: "un pastor posee cien ovejas; pero él dice que s6lo posee no-
venta. Las diez que no ha contado ("eza"), le seran arrebatadas
por los laminas (por Mari, segun otros)". Si esto es mantenerse del
no, el mantenerse del si, segun el informe de Kortezubi, significara
quiza que Mari se apodera también de aquellos bienes cuya canti-
dad ha exagerado su duefio al contarlas". (117)

Cuando el pastor de Burumendi, de que hablamos mas arriba,
buscaba agua para su sed, Mari le dio sidra:

—" jEsta si que es buena sidra! ¢De donde es la manaza con
que se hizo?

—Esta fue hecha con manzanas dadas al no por el sefior de la
casa Montes de Icasteguieta.

El hombre se quedé maravillado. Lo dado al no, el no lo lle-
va, dice el proverbio: Ezai emana, ezak eraman".

* * %

"Ezai eman (dar a la negacion) es faltar a la verdad y a los
deberes que impone la asistencia mutua". (118)

Cuando el ferrén de Zubillaga consulta a la Sefiora de Amboto
el por qué de la paralizacion de su terreria.

"También le pregunté a ver dénde se halla el amo de alli (de
la cueva). ("El amo de la cueva a quien se alude en esta leyenda
debe ser el marido de Mari que, en ciertos relatos de Azcoitia, se
[lama Maju, representado a veces en forma de serpinte o de dra-
gon...").

La Sefiora volvioé diciendo que el amo se hallaba en Zubillaga,
repartiendo " lo no recibido" (descargando el pedrisco)..." ("El
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pedrisco se llama también "ezartuak" —"lo no recibido"— en esta
leyenda, aludiendo sin duda a los bienes no declarados que en
otras leyendas se llama "ezari-emanak" —"los dados al no"— cu-
ya contrapartida es el pedrisco, los granizos, que representan lo
no recibido o la respuesta de la Sefiora de Amboto". (119)

Tendria algo que ver el ezartuak: los no recibidos, con esto
de que:

"He oido en Kortezubi que no caia pedrisco en las propieda-
des de aquellos que anualmente obsequiaban con algun regalo a
la Sefiora de Amboto" ?

"Cuando no se la obsequiaba de grado, exigia por fuerza un
tributo..." (120)

En la leyenda del pastor, que reclama a Mari el carnero roba-
do, y lo consigue gracias a la ruda y al apio, que llevaba consigo,
dijo:
—"Si hubieran estado aqui quienes andan en Zubillaga reco-
giendo los diezmos no declarados, no lo hubiera Ilevado”.

* # *

L as leyendas no son historias verdaderas, pero contienen una
verdad: Son reflejo de parte de la mentalidad de un sector del
pueblo vasco, sobre el que estas creencias pesan y le determinan
a actuar de un modo concreto. Y precisamente en el orden reli-
gi0so0.

Culto a Mari:

Vimos a Mari despachar oraculos en su cueva, donde sus de-
votos la visitaban en busca de ayuda.

L a hemos visto ayudar a quienes tenian fe en ella

Recibe obsequios anualmente, a cuyo cambio protege del pe-
drisco a los donantes. "EI mejor obsequio que se le podia hacer
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ERA UN CARNERO". "EN MUCHAS LEYENDAS APARECE ESTE ANIMAL COMO
ESPECIE PREDILECTA DE MARI". LO EMPLEA COMO ASIENTO, COMO ALMO-
HADA, COMO DEVANADORA...

"EN UNA LEYENDA DE AYA SE REAEREN LAS PERIPECIAS DE UNA PRO-
CESION QUE LOS PASTORES HACIAN A LA CUEVA DE MARI DE AMBOTO PARA
LOGRAR QUE NO CAYESE NINGUN PEDRISCO U OTRA TEMPESTAD, QUE PER-
JUDICARA A SUS REBARNOS.

"SEGUN OTRA LEYENDA, LOS VECINOS DE MUGUIRO IBAN ANTES EN
PROCESION EL DIA 3 DE MAYO, A UNA SIMA DE MARI SITUADA NO LEXS
DE AQUEL LUGAR, Y EL CURA DH PUEBLO CELEBRABA A SU ENTRADA EL SA-
CRIFICIO DE LA MISA. ANADE LA LEYENDA QUE S MARI SE HALLABA EN EL
ANTRO DURANTE LA CEREMONIA, NO CAIA NINGUN PEDRISCO EN LA REGION
DURANTE TODO EL ANO SIGUIENTE.

"DICESE TAMBIEN QUE EL CURA DE ISASONDO SUBIA A MURUMENDI
UNA VEZ CADA SETE ANOS A CELEBRAR EL SACRIFICIO DE LA MISA ANTE LA
ENTRADA DE LA SIMA DONDE APARECE MARI". (121)

ESTA ES LA CONFIRMACION DE LA PRIMERA PARTE DE LA SECCION DE
"CONJUROS", QUE ACABAMOS DE TRATAR

* * %

A MARI, SENORA MARI, LA DEL FUEGO SAGRADO, O A MARI LA DE
TEJADO, SE LE OFRECEN LOS DIENTES DE PRIMERA DENTICION: —"TOMA
EL VIEJO Y DAME UNO NUEVO"—.

* * %

CAPITULO APARTE MERECE LA CUEVA DE ARPEKO-SAINDUA ('LA SAN-
TA DE LA CUEVA"), LOCALIZADA EN EL MONTE ZELHARBURU, EN EL PUEBLO
DE BIDARRAY, DEL PAiS VASCO FRANCES.

"EL RELATO DE LA APARICION DE ARPEKO-SAINDUA (LA SANTA DE LA
CUEVA) EN LA MONTANA DE BIDARRAY ES SEMEJANTE A LOS QUE LLEVAMOS
REGISTRADOS EN LAS LEYENDAS RELATIVAS A MARI. EL TEMA DE LA RAFAGA
DE FUEGO, QUE DE NOCHE SE INTRODUCE EN UNA CAVERNA, EL DE LA JOVEN
QUE DESAPARECE MISTERIOSAMENTE, EL DE LAS VOCES NOCTURNAS DE AME-
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naza y el de la maldicidn y castigo de los profanadores de la gru-
ta convergen aqui como en otros casos de Mari"...

"En el fondo de la galeria hay una columna estalagmitica que
llega hasta el techo: mide i,io m. de altura y 0,20 de anchura
media. Semeja un torso humano. Por toda su superficie corre un
poco de agua. Tal es la supuesta Santa de la cueva.

La sefiora del caserio Arrusia llamada Margarita, me refiere
lo siguiente:

"Una zagala se perdié en el monte Euzkei.

Hallaron tan solo la cabeza.

En adelante, de noche, durante muchos afios, se oian voces:
" jAguarda! jAguarda!" gritaba alguien desde el lado de la mon-
tafa Euzkei.

En cierta ocasion vieron a la media noche entrar una luz a la
cueva de Zelharburu. Otros decian haber visto doce luces.

L os aldeanos de los contornos acudieron a la cueva y alli vie-
ron la estatua de la Santa.

En adelante no se oian las voces..."

"En las paredes de la cueva hay muchos exvotos... que los
enfermos dejan, creyendo que en tales prendas queda la enferme-
dad que los aquejaba... En el hueco que hay mas alla de la esta-
lactita hemos visto varias monedas de bronce del siglo pasado;
unas francesas y otras espafolas. Fueron lanzadas alli, sin duda,
no para sufragar los gastos que origina el cuidado de aquel "San-
tuario" sino para la supuesta "santa" que alli se venera y so6lo para
ella; pues lo casi inaccesible del sitio donde fueron echadas, de-
muestra que sus donantes no querian que aquellas monedas caye-
ran en manos humanas..."

"En esta (cueva) se celebra anualmente, el dia de la Trinidad,
una romeria, que consiste principalmente en bailes..." (112)

"La zagala petrificada que alli se venera, es invocada en ca-
sos de enfermedades de la piel y de los ojos, y ela efectla las cu-
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raciones mediante ei agua que se desliza por la superficie de aqué-
Ila estatua estalagmitica. Los devotos le ofrecen velas (que se que-
man delante de la supuesta efigie de Santa) y monedas y cruces,
etc., que se depositan en la misma gruta..."

* * %

"La costumbre de depositar monedas en las cuevas como
ofrenda dedicada al genio que alli habita, estaba muy difundida
en tiempos anteriores al Cristianismo".

"En cuanto al Pais Vasco, monedas romanas han sido halla-
das en las cavernas de Isturitz y de Santimamifie (Sagaxtigorri y
Covairada). Lo que hacen hoy los devotos en la gruta de Zelhar-
buri (Arpeko-Saindua) parece, pues, una reminiscencia de época
gentilica".

"En otros sitios de pais se practica también algo parecido,
aungue no precisamente en cuevas, sino al aire libre. Asi, en la
sierra de Aralar, cuando un pastor pierde una oveja, ofrece a San
Miguel una limosna en dinero y la deposita encima de la pefia lla-
mada Amabirjifia-arrie (piedra de la Madre Virgen) situada cerca
del prado de lgaratza".

"En el siglo X1V los Sefiores de Vizcaya depositaban entra-
flas de vaca sobre una pefia de Busturia como ofrenda que hacian
a su ascendiente Mari. Asi lo asegura en su libro el ya mencionado
Conde Don Pedro de Barcellos con estas palabras:

"En Vizcaya dijeron y dicen hoy en dia, que esta su madre
de Ifiigo Guerra es el hechicero o encantador de Vizcaya. Y como
en signo de ofrenda a él, siempre que el Sefior de Vizcaya esta
en una aldea, que llaman Vusturio, todas las entrafias de las va-
cas que mata en su casa, las manda poner fuera de la aldea sobre
una pefia, y por la mafana no encuentran nada, y dicen que Si
no lo hiciese asi, algin dafio recibiria en ese dia y en esa noche
en algln escudero de su casa o en alguna cosa que mucho le do-
liese. Y esto siempre lo hicieron los Sefiores de Vizcaya, hasta la
muerte de D. Juan el Tuerto, y algunos quisieron probar a no ha-
cerlo asi y se encontraron mal"”. (123)
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"L os datos expuestos nos revelan un nuevo aspecto de lo que
hay en el fondo del espiritu actual, si bien es estado fragmentario
y casi sin vida. Ademas, nos abren un ancho horizonte, donde ya
se dibujan ciertos rasgos de una religién precristiana de los vascos,
y se acentlan algunas sefiales que muestran el derrotero seguido
por nuestra cultura en tiempos pasados". (124)

"De cuanto Ilevamos dicho acerca de Mari se desprende que
este numen constituye un nucleo tematico o punto de convergen-
cia de numerosos temas miticos de diversas procedencias. Pero
atendiendo a algunos de sus atributos (dominio de las fuerzas te-
rrestres y de los genios subterraneos, su identificacién con diversos
fendmenos telldricos, etc.) nos sentimos inclinados a considerarle
como un simbolo quizas personificado— de la Tierra". (125)

RESUMIENDO EL CAPITULO DE "MARI"

Hay un cierto paralelismo (y los repetimos una vez mas) en-
tre lo que la Arqueologia nos muestra (en elementos escasos) y ha-
ce entrever del mundo troglodita de nuestros antepasados y lo que
la Etnologia actual nos ensefia como un ser vivo en la mente po-
pular del Pueblo Vasco, heredero fisico de aquellos habitantes ca-
vernicolas.

Este pueblo en el que todavia (?) podemos estudiar al vivo el
pasado prehistérico europeo, es un caso maravilloso y Unico en
Europa. ¢Hasta cuando durara esta situaciéon? Su lengua y su
mente Ilevan residuos del substractum europeo anterior a los pue-
blos indoeuropeos. Solamente la inconsciencia o la maldad pue-
den permitir que ambas se pierdan.

Hasta el momento nos ha permitido investigar en el presente
de este pueblo el pasado de la primitiva Europa... Hoy asistimos
a la agonia de un pueblo testigo Unico de la prehistoria eruropea.
Dentro de poco la historia se quedara sin él...

* * *
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El mundo magico representado en las cavernas por figuras
zoomorfas o enmascarados, animales heridos con instrumentos de
caza, animales (casi siempre hembras) sin herir y su ubicacién en
lugares ocultos y de dificil acceso...

Su paralelo, o hemos seguido a través de las mascaras y bai-
les del Carnaval; de las mascaras, animales y culto magico o dia-
bélico de la brujeria; y de las creencias a cerca de Mari, la reina
del mundo de las brujas...

En derredor de este personaje MARI se vuelven a encontrar
todos los elementos més caracteristicos del mundo cavernicola ani-
mal y zoomorfo.

En el interior de su cueva adopta figuras de animal: de toro
rojo (el ganado vacuno aborigen del Pirineo Occidental es rojo),
de vaca roja... de macho cabrio, carnero, oveja... cerdo, caballo,
culebro, dragoén... Es zoomorfa, pues aparece siendo mujer, pero
con pies de cabra. Es de observar que el personaje tal vez mas
importante de la mitologia vasca sea mujer. En la sociedad vasca
la mujer continla estando en primera linea a la par con el hom-
bre...

Fuera de su cueva MARI adopta figura de arbol, de réafaga
de viento, de nube blanca, de luna... y sobre todo de fuego: es el
genio que anima los elementos de la Naturaleza o al menos tiene
poder para transformarse en ellos.

* * *

MARI est4d casada con un mortal cristiano, pero ella conti-
nla siendo pagana... Tiene dos hijos: uno bueno y otro malo, co-
mo si de ella tuvieran su origen el bien y el mal...

Ella misma es a veces benévola y premia a quien tiene fe en
ella; y otras veces es malévola, castigando con sequias y tor-
mentas...

Es duefia de los fendmenos metereoldgicos y por ende de las
cosechas: domina las tormentas, el granizo, el rayo y el relam-

pago...
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Ampliacién del tema, en e Apéndice 6, pag. 461.

Es un oraculo a quien se consulta...

Se la conjura para librarse de sus males, impidiéndolos o des-
viandolos. Incluso se celebra la santa Misa para conjurarla...

Tiene sus mandamientos: condena la mentira, el robo, el or-
gullo y jactancia, el incumplimiento de la palabra dada, las faltas
del respeto debido a las personas mayores y el incumplimiento de
los deberes de la mutua asistencia entre vecinos...

Recibe un culto: se le consulta en oraculos... Ella ayuda y
se ofrecen dones anualmente. Se hacen procesiones a sus cuevas
o0 se le ofrecen Misas... También dientes bajo la advocacién de
"Mari la del tejado”, o considerdndola como animando el fuego...

Por fin llega a tener hasta su santuario en la cueva de "Arpe-
ko Saindua" con su imagen en una estalactita natural...

* * *

Indudablemente todos estos datos proyectan su luz sobre la
vida del hombre de las cavernas y podemos suponer verosimilmen-
te algun género de vida religiosa en €l... pero nunca sabremos con
certeza hasta qué momento de la prehistoria llegan cada uno de
estos rayos luminosos de la Etnologia vasca...

El cuadro que con estos elementos pudiéramos pintar, no ca-
receria de perspectiva; pero los ultimos planos se difuminaran
perdidos en el infinito...

Con todo no cabe duda de que el estudio de la mentalidad
actual y de las costumbres de nuestro pueblo ayudan al historia-
dor de un modo insospechado y eficaz.
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Ampliacién del tema, en el Apéndice 7, pag. 529y en el Apéndice 8, pag. 547.

SEXTA PARTE

LA MUERTE

Para mejor penetrar en el espiritu religioso del Pueblo Vasco
vamos a examinar su postura tradicional ante la muerte. Este exa-
men nos revelard los entresijos de su espiritu religioso.

L as sepulturas han sido siempre un lugar donde se manifiesta
mas claro el caracter religioso de los pueblos.

Si encontramos los cadaveres inhumados en fosas preparadas,
colocados en posturas estudiadas y acompafiados de utensilios y
armas, esta claro, que quienes asi dispusieron las cosas, creen en
la vida de ultratumba...

Cavernas y sepulturas:

Sabemos ya que el hombre prehistérico ha vivido en las ca-
vernas que han sido su inorada también después de su muerte.

"L as sepulturas correspondientes al hombre del NEANDER-
TAL se hallan en abrigos bajo roca y en cavernas, que habia ser-
vido de habitacion. Las méas importantes son las de La Chapelle-
aux-Saints, Le Monstier, La Ferrassie (Dordofia) y Spy". (i)

Dordofia a la que hace referencia la cita anterior, pertenece
ala zona, o al éarea, de la cultura franco-cantabrica de los Pirineos
en el Paleolitico.
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EN EL CORAZON MISMO DH. PAiS VASCO (CENTRO GEOGRAFICO DEL
AREA CULTURAL FRANCO-CANTABRICA) TENEMOS LA CUEVA DE URTIAGA CON
UNA SERIE DE CRANEOS (Y DEMAS RESTOS HUMANOS) EN LOS DIVERSOS NI-
VELES DE LA MISMA. CUEVA QUE SIRVIO DE HABITACION Y DE SEPULTURA
A LA VEZ. (2

"LA DISPERSION DE TALES RESTOS NOS CONFIRMA EN LA PRESUNCION
DE QUE LOS CADAVERES NO ERAN ENTERRADOS, SINO COLOCADOS EN LA SU-
PERFICIE DEL SUELO DE LA CAVERNA, PRACTICA QUE DEBIO DE DURAR DES-
DE LAS POSTRIMERIAS DEL PALEOLITICO HASTA LA EPOCA DE BRONCE, SEGUN
NOS LO SUGIEREN LOS HALLAZGOS ANTERIORES EN ESTA MISMA CUEVA Y LOS
DE ISTURITZ, DE JENTILLETXETA Y OTROS YACIMIENTOS..." (3)

"LA CUEVA DE SAGASTIGORRI (EXPLOTACION 1958) (CERCA DE SANTI-
MAMINE) ES UNA GRUTA SEPULCRAL Y APENAS HA SIDO OTRA COSA EN EL PA-
SADO... MEZCLADOS CON HUESOS HUMANOS Y DE ANIMALES, APARECIERON
TROZOS DE CARBON VEGETAL, MARISCOS, ALGUNA PIEZA DE PEDERNAL, CERA-
MICA, VIDRIO Y MONEDAS. LAS MONEDAS SE SUPONE, QUE PERTENECEN
AL SGLO IV DESPUES DE J. C, PERO LOS OTROS RESTOS HALLADOS EN ESA
CUEVA SE REMONTAN A EPOCAS ANTERIORES'. (4)

Y EL MISMO AUTOR NOS DICE HABLANDO DE. ENEOLITICO:

"DURANTE EL ENEOLITICO Y LA EDAD DE BRONCE EXISTIA TAMBIEN
LA COSTUMBRE DE ENTERRAR A LOS MUERTOS EN CUEVAS Y REFUGIOS NA-
TURALES'.

"ASi HEMOS ENCONTRADO RESTOS HUMANOS CON AJUAR DE ESAS EPO-
CAS EN LAS CAVERNAS DE JENTILLETXETA, URTIAGA, OYALKOBA Y BOSTATE
Y EN EL ABRIGO ROQUENO DE LAMIKELA". (5)

Hogar y sepultura:

EL HOGAR ERA PIEZA FUNDAMENTAL EN LA CUEVA-VIVIENDA:

"LAS CUEVAS ERAN USADAS TODAVIA COMO VIVENDAS Y SEPULTURAS.

EN LAS DE SANTIMAMINE, DE LUMENTXA, DE BOLINCOBA, DE MAI-
RUELEGORRETA, DE ARRATANDI, DE XENTILLETXETA, DE URTIAGA, DE ERMI-
TIA, DE URIO Y DE ISTURITZ SUS MORADORES OCUPARON EL PORTAL CON
HOGARES A POCA DISTANCIA DE LA ENTRADA.
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El hogar tenia forma de hoyo circular poco profundo, abier-
to en el suelo y rodeado de algunas piedras, seglin se ha podido
comprobar en Santimamifie, en Lumentxa y en Urtiaga". (7)

* * *

L os enterramientos tienen lugar dentro y fuera de las cuevas-
habitaciones.

Hablando de los concheros asturienses dice Carvallo, que se
encuentran no s6lo a la entrada de las cuevas, sino también al
aire libre sin defensa natural o bajo la proteccién de un saliente
de roca.

El clima ha mejorado respecto del aciliense y las tribus pue-
den vivir al aire libre. Sin embargo algunos contintdan haciéndolo
en la boca de las cuevas.

"Esta diferencia de "Habitat" entre unos y otros pobladores
de la misma civilizacién se explica por la tradicién y otras causas,
como la pluviosidad del pais, y acaso motivos religiosos de ne-
crolatria".

"El apego al hogar de sus mayores, la tradicion y la rutina...
el parentesco con los difuntos cuyo espiritu ain moraba en aque-
[los antros, retuvieran tan cerca a sus descendientes los asturien-
ses; los cuales, pudiendo morar ya fuera en el campo abierto, con-
tinuaban, por dichas causas, en la entrada de las.grutas".

"Estamos en Colombres (Asturias), parroquia de. Noriega,
pueblo de La Franca consejo de Ribadedeva, partido judicial de
Llanes, provincia de Oviedo:

"Tréatase de un abrigo natural formado por un saliente de ro-
ca caliza, orientada al sol, sobre |la orilla derecha del rio Cabra..."
Hay un conchero... Encontraron restos de un cadaver:

"Lo primero que hemos podido observar es que se trata de
un enterramiento intencional...

"El esqueleto yacia a 1,40 metros de profundidad y orientado
de Este a Oeste".

"La cabeza hacia Levante y los pies a Poniente: tendido a lo
largo en decubito dorsal; la cara vuelta al Norte, mirando al inte-
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rior del abrigo; de suerte que caia sobre la mejilla derecha, por lo
cual los huesos craneales del lado derecho... aparecian incrusta-
dos en la tierra, mientras que sus homologos del lado izquierdo
guedaban a la vista... mostrando un orificio artificial, o sea, la
trepanacioén...”

Enterramiento:  bajo e hogar:

El cadaver estaba colocado orientado de Este a Oeste y pro-
tegido por piedras, sobre todo la cabeza, junto a esta "estaban
depositados tres hermosos picos asturienses, de o mejor tallados,
y un alisador de arenisca".

"Un hueso largo (tibia de ciervo) al lado de la cara nos hace
suponer que habia sido alli depositado un trozo de carne para ali-
mento del difunto”.

"Sobre el timulo estaba el hogar con sus millares de conchas,
tierras negras y cenizas".

"Sin duda alguna, pertenecian sus habitantes a aquellas tri-
bus entre las cuales el muerto continuaba formando parte de la
familia, y su espiritu seguia en comunicacién constante con ella;
para lo cual, el cadadver quedaba dentro de la choza o abrigo, y
como la putrefacién les obligaba... a quitarlo de alli... lo enterra-
ban debajo del mismo hogar".

"Esto pone de manifiesto el amor familiar/que sentian aque-
[las gentes primitivas, como también sus creencias en una vida
"post mortem", y probablemente la emigracién del espiritu... "la
necrolatria se practicaba ya muchos siglos antes, durante el pa-
leolitico superior, y los enterramientos se hacian, asi mismo, bajo
los hogares". (6)

"Ademas de las cuevas habia viviendas al aire libre, cons-
trucciones ruasticas sin duda; pero de ellas no conocemos aun la
forma. Es de suponer que en los pasturajes, tales viviendas, tem-
porarias, serian semejantes a las actuales chozas pastoriles”.
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El Gnico tipo de construccién de este periodo que conocemos
en nuestro pais es el dolmen..." (7)

* * *

Desde estas épocas remotas se puede hablar ya con rigor cien-
tifico de la unidad, que a través de la Historia, han formado siem-
pre el hogar y la sepultura. Ambos se han presentado hasta noso-
tros, inseparables. De modo que la venta de la casa, (su centro lo
ocupa el hogar) incluia, e incluye aun segln regiones, la venta de
la sepultura.

Incineracion:

A la costumbre de enterrar en cuevas, se afiadié la de los en-
terramientos en délmenes, abundantisimos en las regiones altas
de pasturaje e introducidos de otras regiones vecinas.

"Es posible que estuviera introducida en algunas partes del
pais la costumbre de incinerar los cadaveres. En el arenal de Sal-
batierrabide (junto a Vitoria) descubri el afio 1918 un yacimiento
formado por un estrato con restos humanos, que cubria otros més
grueso con objetos de las edades del hierro y del bronce.

En la base de este Gltimo habia varias sepulturas de incinera-
cion: hoyos hemisféricos de 1 m. de diametro y 0,65 m. de pro-
fundidad, abiertos en las graveras de la terraza pleistocénica re-
ciente. La Unica que me fue posible explorar casi enteramente es-
taba formada de arriba a bajo por tierra, cenizas, carbén, trozos
de huesos calcinados, cascos de vasos ceramicos toscos... cuchillos
de pedernal, puntas de flecha de pedernal y ofita y hachitas de
piedra pulimentada". (8)

Este es uno de los modos de incinerar que aparecen en el pais.

"Otra costumbre funeraria era la de depositar en las cuevas
las cenizas de los cadaveres metidos en grandes vasijas. Tal es el
caso de las ollas del Bortal (Molinas de Carranza), de Urioigaina
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(Sara) y de las que fueron halladas en un galeria secundaria de las
cuevas de Harixtoi... (9) Segundo modo de incineracion.

/ * * *

Todavia la incineracion tiene otra tercera manifestacion en
el Pais Vasco: Son las BARATZS, especie de cromlechs, que ro-
dean pequefios tumulos, con vasos de incineracién. Pero tanto los
Baratz, como el resto de los modos de incinerar no penetran todo,
ni mucho menos el Pais Vasco. Los dos primeros modos se quedan
en la periferia del pais. El tercero se introduce por el oriente de
los Pirineos y queda apenas roza los limites de Guipuzcoa. De mo-
do, que en Vizcaya, Alavay la mayor parte de Guiplzcoa se des-
nocen los BARATZ.

"LosBARATZ en las regiones orientales de su area pirenaica,
contenian vasos con cenizas y ofrendas. Los cadaveres eran coloca-
dos sobre el combustible con sus adornos y prendas. Sus cenizas
y huesos calcinados eran luego encerrados en ollas, las cuales eran
cubiertas de un tamulo de tierra y de cantos informes al que ro-
deaba una circunferencia de piedras metidas parcialmente en el
suelo. A veces las cenizas eran depositadas en el tamulo sin reci-
piente alguno". (10)

Probablemente influencia cultural de origen céltico todo este
asunto de los Baratz e incineracion. (11)

* % *

Respecto a estas "baratzas" conviene advertir, que en los pue-
blos orientales de Guipuzcoa, limitrofes a Navarra, Baratz signi-
fica huerta junto a la casa. Y hay una costumbre, que manda en-
terrar los niflos muertos sin bautismo bajo el alero de la casa o en
la "baratza", que aunque hoy significa huerta, en la préactica es
lugar de enterramiento, (que es |lo que probablemente significé en
su origen).

Asi tenemos que los nombres propios de lugares en cuya com-
posicion entra la palabra "Baratza", son en la mente popular vas-
ca lugar de enterramiento, de Gentiles y otros seres mitoldgicos.
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Lo cual sucede en Ataun con el terreno de "Gentilbaratza" y
en Oyarzun con el de "Mairubaratza" en que creen enterrados a
los Intxixus, seres mitoldgicos. "Perdonbaratza" en una cumbre
del monte Hernio, donde es imposible hallar una huerta. (12)

* * *

Cuando el hombre salié de su cueva y construy6 la casa, no
por eso se separaron en él la idea del hogar y la sepultura. Y puso
junto a la casa el lugar de enterramiento. Hoy cristianizado el Pais
y con cementerios alejados de la casa, todavia la casa seréa el lugar
de enterramiento del no cristiano, del feto o nifio muerto sin bauti-
zar. Por otra parte la sepultura de la iglesia parroquial —hoy sim-
bélica— queda unida a la casa inexorablemente, como veremos
mas adelante.

Ddlmenes:

Demos unos pasos atras en la historia y volvamos a tiempos
en que se practicaba entre nosotros la incineracion.

Nos encontramos con sepultura unida al hogar, en la cueva,
durante el Paleolitico. Pero después irrumpe en el Pais Vasco una
invasion cultural funeraria nueva: la dolménica.

"Después del Paleolitico, la peripecia mas importante en ma-
teria de arte prehistérico vasco, es la arquitectura dolménica.

Arte rudimentario; pero nuevo, sin precedentes en la cultura
anterior a los vascos.

Se desarroll6 en los Pirineos occidentales durante el Eneolitico.

Sus origenes hay que buscarlos, probablemente en otros pai-
ses..." Explica a continuacién lo que es un dolmen, monumento
sepulcral, hecho con grandes piedras (cinco en los délmenes mas
sencillos y corrientes: cuatro, dos a dos paralelos, que limitan el
area de la camara, y una superpuesta como techumbre...) La orien-
tacion es de Este a Oeste.

211



"Lalosa del lado oriental del dolmen suele ser frecuentemente
Inas baja que las demés, de suerte que entre da y la cubierta que-
de un hueco. Este podria corresponder a la "ventana de los espi-
ritus" de ciertos délmenes de otros paises, es decir, aberturas por
donde, segun algunas creencias, entran y salen las almas de los
espiritus; o también puerta que facilitaba la entrada de las ofren-
das, o, lo que es mas probable, de nuevos cadaveres". (13)

* * *

Estas "ventanas" del dolmen para entrada y salida de espiri-
tus parece recordar la costumbre que todavia vive en algunos pue-
blos del'Pais Vasco de abrir las ventanas del cuarto del difunto
(cuando acaba de morir) o de toda la casa, o levantar algunas te-
jas del tejado. Probable reminiscencia esta segunda de levantar
las tejas, del tiempo en que las casas todavia no tenian ventanas
y para la salida del espiritu se abriria un boquete en el techo de
la vivienda.

"Cuando muere una persona (en Ostabat: Baja Navarra), so6-
lo se abre la ventana del cuarto del difunto durante breves mo-
mentos. En Lapurdi se abren todas las de la casa, pero se vuelven
a cerrar inmediatamente.

"La costumbre de quitar unas cuantas tejas parece haber de-
saparecido desde hace bastante tiempo. Pero parece hallar su jus-
tificacion en el siguiente hecho que nos han revelado:

La duefia de la casa, Goitchea continuaba viviendo sin la me-
nor esperanza, desde hacia ocho dias, que habia sido administrada.
Una noche, aprovechando,una breve ausencia de las personas que
le velaban, se levanta y se presenta delante de las personas que se
hallaban reunidas en la cocina... El marido comprende, ayuda a
su,mujer a. volver a la cama, sube al desvan quita del tejado va-
rias tejas y cuando baja encuentra a su mujer muerta". (14)

También en Vera de Bidasoa se abren las ventanas cuando
uno muere. (15) Y en otros varios pueblos. (16)

El alma, por lo visto, necesita un espacio para poder entrar
y salir. Recuerdo que, alla por los afios de 1940 aproximadamente,
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cuando me encontraba en Zumarraga de sacerdote, hubo una tem-
porada en este pueblo y en su vecino Villarreal de Urrechua, en
gue grandes grupos de personas se desplazaban al pueblo de An-
zuola, que era vecino. Iban a ver en un caserio, emplazado en la
misma linea del ferrocarril, el alma de un difunto, que a decir de
los duefios del caserio, estaba gravada en uno de los cristales de la
ventana, que atravesO el difunto al morir.

* * *

En Zegama (Guipuzcoa):

"Dicese que el alma sale del cuerpo en forma de una luz tenue
y también de una cabeza. El alma separada del cuerpo permanece
en la ventana de la habitacion hasta que sea sacado de casa el ca-
daver; después camina saltando de una losa a otra, hasta el tri-
bunal de Dios". (17)

Abundando sobre el mismo tema citemos el enterramiento
de Colombres, en cuyo créneo esta hecha la trepanacion:

"Observamos —<ice Carvallo— inmediatamente él boquete
casi circular abierto en el mismo, del tamafio aproximado de un
duro, pero de contorno menos regular y mas ovalado..."

"Esta trepanacién fue hecha después de muerto, o muri6 el
individuo recién hecha, pues los bordes no presentan reconstitucion
alguna de tejido orgénico.

"Lo cual demuestra que esta practica no fue hecha con fines
terapéuticos, al menos en el caso de haber "sido post mortem".

"Si a esto afiadimos lo dicho anteriormente de estar enterrado
debajo del mismo hogar, con orientacion determinada, puede su-
ponerse, con grandes probabilidades, que dicha trepanacién pos-
tuma Obedece a fines religiosos, y que era, segin opinién de mu-
chos investigadores, para dejar salir y entrar el espiritu del muer-
to, que, por continuar formando parte de la familia, seguia en re-
lacién constante con ella".
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"Y esto mismo parece que lo da a entender el hecho- de que la
cabeza estaba echada sobre el lado derecho, dejando, por tanto,
a la vista y libre el lado izquierdo con el boquete de la trepana-
cion". En este, como en otros puntos, Arqueologia y Etnologia se
completan mutuamente.

* * *

"Con frecuencia se hacia la trepanacion, segin dice Prunié-
res, por motivos supersticiosos, para utilizar como amuleto la pie-
za 6sea que se extraia. Este investigador descubrié numerosos dis-
cos de hueso craneal obtenidos por trepanacion, los cuales presen-
taban un orificio de suspensién para ser llevados como amuletos
colgantes. Cuando la trepanacion se hacia con este fin, siempre
era después de la muerte".

"Y es curioso también el caso frecuente de que se efectuaba
en individuos que habian sido trepanados en vida: lo cual se de-
muestra porque hay craneos cuyo boquete abierto en el cadaver
coincide, en parte, con otra orificio més antiguo que presenta el
tejido 6seo ya reconstituido..."

"Y es que, segun dicho prehistoriador, estos individuos (tre-
panados en vida) gozaban fama de Santidad en la tribu: y uv.
trozo de hueso de su craneo, después de muerto, tenia virtud efi-
caz contra diversos males".

"Tal se ve todavia entre varios pueblos de cultura primitiva".
(18) Estos tipos nos recordarian al brujo ("azti") dotado de pode-
res y formulas magicas, de la tradicién vasca.

* * %

En el afio 1953 el nimero de délmenes registrados en el Pais
Vasco eran de 340. De los cuales 131 estaban explorados y 209 sin
explorar todavia. (19)

Desde entonces se han explorado y registrado muchos mas.
Cada afio unos cuantos.

Su é&rea corresponde a la que ocupa en las altas sierras el pas-
toreo actual.
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Mas de una de las chozas actuales de los pastores vascos es-
tan levantadas sobre restos dolménicos. Y no pocas losas de los
délmenes han servido a los pastores para edificar hoy sus cha-
volas.

El dolmen, que mayor nimero de esqueletos haya contenido
sera probablemente el de Urpide en Cuartango (Alava):

"Apraiz en 1892, empled dos dias en la exploracién de este
dolmen y hallé cerca de ciento treinta esqueletos humanos, que se
hallaban colocados en pisos superpuestos, separados por cubijas,
de forma que en cada piso habia una treintena de esqueletos, que,
acurrucados, miraban al centro de la camara sepulcral”. (20)

No todos contenian tantos cadaveres, ni mucho menos; pero
no es raro encontrarlos de un contenido de treinta y mas cadaveres.
Muchos han dado menos restos humanos. Y no pocos estaban va-
cios y violados.

L os délmenes estan orientados hacia el Sol naciente y dentro,
los cuerpos con los pies hacia el Estey la cabeza al Oeste, lo cual
parece indicar algun género de culto al Sol. El Cristianismo con-
servd esta orientaciéon Este-Oeste para sus templos, aplicando el
simbolismo solar a Cristo, el nuevo Sol de la Humanidad.

* * *

Con frecuencia se hallan los délmenes en las encrucijadas de
los caminos:

"El hecho de hallarse con alguna frecuencia los délmenes en
collados y puertos y en la convergencia de vias naturales de co-
municacién entre varios valles hace pensar en'alguna influencia
indoeuropea cuyas huellas han Ilegado hasta nosotros en las creen-
cias y ritos relativos a.las encrucijadas"”.

"Asi por ejemplo se cree que en las encrucijadas aparecen los
muertos; en tales sitios se sacan responsos en sufragio de las al-
mas de los difuntos al conducir los cadaveres a la iglesia o al ce-
menterio, y se quema el jergdén de la cama donde hubiere falleci-
do alguno.
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"También en las encrucijadas se encienden los fuegos de San
Juan y se realizan ciertas préacticas curativas". (21)

Quemar los colchones era fécil, pues que estaban hechos de
las hojas que cubren la mazorca del maiz. En los caserios estos
colchones de hojarasca todavia se usaban corrientemente en 1930.

Existia en muchos pueblos la costumbre de quemar los col-
chones de los muertos en las encrucijadas (22) como también la
de rezar por ellos en las mismas. (23)

En el Valais (Suiza) todavia existe en algunas zonas la cos-
tumbre de quemar el jergén del muerto en el camino. (24)

"Antiguamente el deber de la oracidon (por los muertos) se
anunciaba con la préactica siguiente: después de los funerales los
despojos de maiz ("lastaira') que constituian el colchdén del difun-
to, eran quemados en la encrucijada mas proxima de la casa de
los difuntos. Los transelntes comprendian el significado de ese fue-
go y se paraban para dirigir una plegaria a la memoria del difun-
to". (25) Esto sucedia en Sara, Pais Vasco francés. "Antiguamen-
te, segin el Abate Arcubie , era costumbre general de quemar el
colchén de la cama del muerto, en una encrucijada... En muchos
pueblos de la Baja Navarra, se acostumbra hacer una Ilama con

paja y rezar en torno de ella por el difunto..." (26)
Sobre este asunto... "D. Bonifacio de Echegaray dice lo si-
guiente:

—" Al precederse a la quema se reza algo; en Vera se arroja
al fuego una moneda de cinco céntimos, de la que nadie puede
apropiarse, ni siquiera para hacer una limosna; quien encuentra
aquella ha de enterrarla... Se pretende explicar esta costumbre por
el fin de que los transelntes conozcan por las cenizas que alguien
a muerto en las proximidades y rueguen por su alma. No es este
el motivo fundamental, sino el aniquilar los malos espiritus".

"Quisiera hacer una observacién al dato de don Bonifacio de
Echegaray.”

Al llevar a cabo esta quema del colchén del muerto en una
encrucijada tiene un origen remoto. La costumbre se basa proba-
blemente en la creencia de que de esta suerte se despista al espiritu
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del muerto en el caso de que éste quisiera volver a ocupar su le-
cho, molestando a los vivos".

"En la Edad Media se ponian las horcas a la salida de los
pueblos en una encrucijada. Se temia sin duda que el alma de los
que morian en suplicio, alma malvada por lo general, pudiera
volver al pueblo y seguir haciendo mal, cosa que no lo era dado
hacer, si se encontraba en una encrucijada que la confundiera en
la direccion que debia seguir". (27)

Contenido religioso' de los ddlmenes:

Aparte de su orientacién, mirando al Sol naciente, los délme-
nes contienen otros elementos de caracter religioso.

En primer lugar son residuos de fuego y de hogueras.

En segundo, algunos surcos artificiales en sus tapas.

Y por fin el contenido variopinto de su interior; donde apa-
recen restos de osamentas de animales grandes; vasos y vasijas
que contuvieron algin liquido; y una serie de utensilios e instru-
mentos, variedad de presuntos amuletos, elementos colgantes de
adorno y coloreantes varios.

* * %

"Junto a ciertos délmenes (Itxusburu, Beotegui e lgartza)
han sido hallados abundantes residuos de hogueras, 1o que nos re-
cuerda, tanto la costumbre, tradicional en el pueblo vasco, de en-
cender luces en la sepultura familiar durante las funciones religio-
sas, como la creencia de que los muertos necesitan luz igual que
los vivos, y que se les debe alumbrar encendiendo en su sepultura
un manojo de paja, si no hubiere cera u otra clase de alumbrado
de mejor calidad".

"Cabria también pensar en sacrificios y refecciones funebres
cuyas huellas se descubren en los ritos fanebres de nuestros
dias". (28)

* * %
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Cuando menos en algunos doélmenes los cadaveres eran colo-
cados acurrucados o con las piernas dobladas y atadas. (29) ¢Por
miedo a que salieran de sus tumbas?

* * %

La cubierta de los délmenes servia a veces como altar para la
ofrenda de sacrificios:

"Parecen también relacionados con sacrificios funebres los sur-
cos gue aparecen en las cubiertas de los délmenes de Olaberta (Ara-
lar) y Ezkiregi (Ardaitz-Navarra), como canales por donde hubie-
ra de correr sangre de los animales sacrificados sobre el dolmen.
Junto a los cadaveres humanos eran depositados trozos de anima-
les, probables ofrendas hechas a los difuntos.

* * %

En gran parte de los délmenes explorados hemos hallado tam-
bién ceramica, trozos de vasijas en que se hacian la ofrenda de be-
bidas a los difuntos". (30)

"Es cosa sabida que en algunas aldeas del pais vasco ha lle-
gado hasta nuestros dias la costumbre de llevar a la sepultura fa-
miliar los animales ofrendados con ocasién de alguna defuncién y
tenerlos alli mientras dura los oficios funebres". (Anuario de Eus-
ko-Folklore Ill. 1923. pag. 81, 127 y 128).

"Es creencia ademas que parte de esas ofrendas o los elemen-
tos mas nutritivos de las mismas son consumidos por las almas".
(Anuario de Eusko-Folklore Ill, pag. 96). Con los cadaveres hu-
manos eran depositados trozos de animales. Asi fueron hallados
huesos de grandes mamiferos en varios délmenes (Olaberta, Elur-
menta, Albia, Luperta, Oiduegui..."). (31)

* % %

Junto a algunos délmenes nos encontramos, como acabamos
de ver, restos de hogueras, que nos recuerdan las iluminaciones de
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las sepulturas de nuestras parroquias. Tal vez sean residuos de los
banquetes flinebres que con tanta seriedad se celebran en el Pais
Vasco, como un rito més de los oficios de difunto.

Ademas de los residuos de hogueras en algunos délmenes tene-
mos surcos artificiales, como por ejemplo el dolmen de Olaberta
(Navarra): "Camara compuesta de seis losas y tapa colocada,
aunque partida en tres trozos. En la tapa existe un surco o canal
de 9 ctms. de ancho y de hondo y que primitivamente tendria una
longitud de 1,30 mts. Parte del centro y llega hasta el borde occi-
dental". (32)

Estos surcos y el hecho de que en muchos d6lmenes se encuen-
tran grandes huesos de mamiferos, mas la costumbre actual de lle-
var cera y pan a las sepulturas de la parroquia y la extinguida ha-
ce pocos afios de llevar animales (carneros, corderos, bueyes...)
como ofrenda en los oficios funebres, hacen suponer que también
el pastor prehistérico hizo ofrendas sobre las sepulturas de sus
muertos.

Volveremos mas adelante sobre las costumbres actuales de que
hablamos.

El ajuar restante de los délmenes lo constituyen trozos de ar-
cilla (que son restos de vasos); cantidad de armas y Utiles de tra-
bajo necesarios para la otra vida; amuletos sin fin como defensa
contra los malos espiritus; adornos y collares, para embellecerse,
si no eran también ellos amuletos; y por Gltimo, hematites y ocres,
para pintarse...

Vamos a ver el contenido de un dolmen en el corazén del Pais
Vasco. Elegimos el de "Pagobakoitza", en la sierra de Aizkorri de
Guipulzcoa, contiene:

"Dos cristales de roca; una hachita de piedra pulimentada de
54x 19 mm.... un incisivo (diente) sin raiz con dos incisiones en el
filo; un guijo brillante; ... (minimo de 19 individuos enterrados);
dos amuletos ("zinguifiarri") o cuentas de surcos circulares..." "ce-
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ramica que permitieron la reconstruccion de un vaso campanifor-
me ornamentado..." "cinco puntas de flecha lanceoladas de silex
y tres trozos tallados del mismo material..." (33) Fue explorado
en 1917."

"Lo restante del ajuar de los dolmenes esta formado por ar-
mas e instrumentos de piedra (hachas, flechas, cuchillos) y de me-
tal (flechas de cobre, punzones o leznas, brazaletes, pendientes),
amuletos y colgantes (cristal de roca, cuentas de azabache, de ala-
bastro, de jadeita, colmillos de jabali y de oso, colgantes de hueso
y plaquitas de pizarra, anillos de cuerno y hueso, vértebras de
pez).

"No faltan hachas votivas de piedra de tamafio minusculo,
instrumentos sagrados cuyo caracter han conservado hasta NUes-
tros dias.

"Colorantes como hematites y ocres...

"Particular atencion merecen dos incisivos humanos ahorqui-
Ilados, que habia en el dolmen de Argarbi, por lo raro del Caso;
pero su interpretacién no es posible en el estado actual de nues-
tros conocimientos del Eneolitico". (34)

* * *

"El uso de algunos de estos objetos ha Ilegado hasta nuestros
dias. Se les atribuye la virtud de proteger al portador contra los
acometidos de los espiritus y contra las enfermedades". (35)

Tenemos algunos ejemplos:

"Cristales de roca ("gatzarri"), con sus seis caras prismaticas
y terminados por pirdmides, limpidos, brillantes, que no desmere-
cerian en una coleccidn cristal6fica... tienen la categoria de talis-
manes hoy como hace 40 siglos y los encontramos encerrados eii
bolsitas, que llevan colgadas al cuello o en el sobaco, para evitar
el endurecimiento de los pechos las mujeres que acaban de tener
fruto de bendicioén;

y los encontramos en los enterramientos dolménicos de nuestro
paI'S. De un modo parecido Se preservan de enfermedades de la
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vista en Catalufia con los "ulls de Santa Lucia", que son opércu-
los de caracoles marinos, como los encontrados por nosotros en
algunas cuevas prehistéricas". (36)

"Mas que como adornos debieron ser empleados como amule-
tos diversos objetos de reducido tamafio, como conchas perfora-
das, cristales de cuarzo, dientes de animales provistos de orificios
de suspension, etc. Con igual significaciéon han sido usados hasta
nuestros dias en el Pais Vasco algunos de esos objetos, particular-
mente cuentas de cristal, dientes de caballoy jabali". (37)

El uso de los amuletos tan abundantes en los d6lmenes vascos,
venia ya en uso desde el Paleolitico Superior, varios miles de afios
antes de la introduccion de la sepultura dolménica:

"Pueden considerarse como manifestaciones religiosas del Pa-
leolitico vasco diversas clases de amuletos, ciertos utensilios y ar-
mas con figuras de animales y algunas pinturas o grabados rupes-
tres que se han conservado en varias cavernas o cavidades natu-
rales”.

"Los cristales de cuarzo, bastante frecuentes en los yacimien-
tos del Paleolitico Superior, servian probablemente de amuletos o
de antidotos magicos contra enfermedades.

"AUn emplean en el Pais Vasco- ciertos colgantes de cristal Ila-
mados "Zingifarri", como preservativo contra tumores y endure-
cimiento de pechos. Y aunque tales objetos no tienen hoy signifi-
cacion religiosa, sino magica, hacemos mencién de ellos, por ser
frecuentes en épocas pretéritas —y aun en nuestros dias— que las
cosas relativas a un culto' religioso fuesen al mismo tiempo instru-
mentos de magia".

"Analogo al de los cristales de cuarzo debi6 ser el uso de "tu-
rritelas”, litorinas y dientes de caballo provistos de orificos de sus-
pension —que forman parte del ajuar paleolitico vasco".

"El uso de dientes de animales (de jabali, de caballo, de eri-
z0), como amuletos para provocar la denticién de los nifios, ha lle-
gado hasta hoy". (38)
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"El hombre prehistérico de todas las edades tenia por princi-
pal adorno de su indumento los collares, pulseras y brazaletes,
confeccionados con dientes y conchas, especialmente..." —dice
Carvallo hablando de un grupo de dientes perforados encontrados
en El Pendo y afade:

"Casi todos son colmillos de ciervo (que, como es sabido, en
este animal son atrofiados y no tienen esmalte brillante), por lo
cual no es razonable pensar que los utilizara especialmente como
adorno sino méas bien como amuletos o talismanes..." (39).

* * *

"Las manifestaciones del arte paleolitico han sido interpreta-
dos de diversas maneras. Se halla muy generalizada la opinion de
gue muchas de ellas son amuletos, que tenian por objeto propor-
cionar al cazador buena suerte y proteccion". (40)

Asi se puede considerar el colgante de la caverna de "El Pen-
do":

"Es una delgada ldmina de asta de ciervo, rota desgraciada-
mente por el extremo méas ancho, y por el otro termina en estre-
chamiento, en donde presenta un pequefio orificio; es el clasico
colgante... Ileva grabada una figura de ciervo... en actitud expec-
tante. Frente a él, y hacia la izquierda, aparece la cabeza de un
animal indeterminado, con las mandibulas abiertas y armadas de
poderosos dientes, que parece emergen del agua del estanque o rio
donde ha ido el ciervo a beber; unos cuantos trazos lineales repre-
sentarian las altas hierbas que bordean el lago; y unas pequefias
incisiones, situadas en la parte superior, representarian aves vo-
lando"....

"...los pueblos primitivos actuales, entre ellos los indios ame-
ricanos, creen en la existencia de un monstruo de las aguas y le
ofrecen alimentos para aplacarlo antes de atravesar la corriente
de un rio".

"Es, pues, logico pensar que lo mismo sucediera en aquellos
primitivos trogloditas". (41)
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"El adorno corporal se completaba probablemente con la pin-
tura. En algunas estaciones paleoliticas (en Lumentxa, Urtiaga,
Isturitz por ejemplo) han sido hallados trozos de hematitis y de
ocre pulimentados y gastados por el uso. Minerales de esta natura-
leza son utilizados todavia para pintar y marcar ovejas, segin lo
hemos visto en la Sierra de Urbasa (Navarra)". (42)

"Los hematites y el ocre aparecen con frecuencia, (en el Pa-
leolitico Superior).

"Su empleo en los ritos funerarios reviste, segun algunos, ca-
racter religioso, o se relaciona cuando menos con la existencia ul-
traterrena de los difuntos". (Cari Ciernen: URGESCHICHTLI-
CHE RELIGION. Bonn- 1932. pag. 78).

"Probablemente fueron también empleados en otras ocasiones
quiz4 para pintar el cuerpo o los utensilios y objetos de arte.

"Constituian sin duda trabajos de importancia, a juzgar por
los grabados con que aparecen decorados algunos de ellos...". (43)

* * %

Hemos visto cOmo muchos elementos que aparecen en los ya-
cimientos paleoliticos, se repiten, después de miles de afios, en los
dbélmenes del Pirineo Occidental. A los d6lmenes méas antiguos de
este Pais, Bosch-Guimpera, les asigna una edad de 2.500 afios an-
tes del Nacimiento de Nuestro Sefior Jesucristo. (44)

Muchos elementos que contienen los d6lmenes, los volvemos
a encontrar en el dia de hoy entre los restos etnogréficos del Pais
Vasco actuales. Antes de referirnos a ellos afladamos:

"La poblacidon neolitica profesaba indudablemente alguna re-
ligion. El empleo de colores (ocre), de colgantes de piedras y de
cristales de cuarzo pudo tener como finalidad el adorno del cuer-
po; pero es mas verosimil que obedeciera a ideas magicas o reli-
giosas.

"Existia también la creencia en la existencia de una vida fu-
tura. La vasija de barro hallada junto a los huesos infantiles de Lu-
mentxa, debid de ser colocado alli como ofrendas para el muerto.
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"De la religion y de la magia anteriores, continuaban proba-
blemente sus creencias y sus ritos, puesto que, también mas tarde,
en tiempos histéricos, formaban todavia el fondo del mundo con-
ceptual y mitico del pueblo pirenaico, si bien su antigua expresion
mas caracterizada —las figuras naturalistas del Paleolitico— ha-
bia sido suplantada por simples signos y por objetos y gestos sim-
bolicos". (45)

Y como resumen de la era dolménica:

"lI,a orientacion de los cadaveres y de los sepulcros megaliti-
cos, las ofrendas depositadas en éstos, los amuletos y utensilios de
que se proveia a los muertos, la solidez de las construcciones dol-
ménicas que a través de siglos y milenios han Ilegado hasta noso-
tros, los sacrificios que se barruntan por ciertos vestigios, las ho-
gueras cuyas huellas aun persisten, y la misma situacion de los
délmenes en parajes ocupados por establecimientos o majadas pas-
toriles, indican suficientemente la existencia de una religiéon y culto
doméstico en el que los antiguos elementos aparecen asociados a
nuevas formas y creencias". (46).

Para ratificar y confirmar la idea de una religion y culto de
tipo doméstico podemos aducir este testimonio:

"Los megalitos responden substancialmente a un concepto de-
finido de la estructura social de la familia y del clan, que busca
una sepultura colectiva para un determinado grupo humano, para
que, después de la muerte en una vida ulterior, continden sus indi-
viduos vinculados entre si, es decir, que el sepulcro megalitico res-
ponde a una necesidad social concreta y unas ideas de ultratum-
ba fijas... La poblacién neolitica alavesa adopta el sistema de en-
terramiento megalitico, porque responde en esencia al tipo de es-
tructura familiar, que le era habitual, del mismo modo que desde
los primeros momentos utiliza el enterramiento en cuevas natura-
les, que transforma en verdaderas criptas". (47)
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Comparando con la etnografia actual:

Al exponer el contenido del dolmen de "Pagobakoitza" cita-
mos "una hachita de piedra pulimentada”.

Este objeto se repite en el contenido de muchos délmenes del
Pais V asco.

Es tan pequefio de tamafio, que su finalidad no puede ser la
utilidad para el trabajo. Tiene mas bien un significado magico-re-
ligioso. (48)

Actualmente es creencia muy generalizada la de que el hacha
preserva del rayo. En algunas zonas el hacha de piedra se llama
"piedra del rayo". En otras se cree que es el mismo rayo que al
caer se introduce en tierra siete estadios. Cada afio sale un esta-
dio hacia la superficie, de modo que a los siete afios esta ya fuera
de la tierra.

Este poder preservativo hoy se le atribuye por transposicion
al hacha de acero, que es la Unica conocida generalmente y la Uni-
ca en uso.

"Por eso las colocan con el filo hacia arriba en el portal de la
casa (los carboneros delante de su choza) durante las tormentas,
esperando que ellas preservaran del rayo el edificio...".

"Tal vez corresponda a los nombres "piedra de rayo" (caste-
Ilano), "pierre de foudre" (francés) "Strahlstein" (aleman) el de
"ofieztarriya" (de "Onfestu", relampago y "arri", piedra?) con que
designan al rayo en Cortezubi, Forua y otros pueblos de la Vega
de Gernika. Esta etimologia estaria conforme con la creencia muy
extendida del origen celeste de las hachas neoliticas".

"Los nombres "aizkora", aizkur, etc., con que en vascuence
se designa el hacha, y que, segun algunos, tienen como compo-
nente el término "aiz" o "aitz"= pefia (o piedra), nos recordarian,
si fuera verdadera esta etimologia, su origen neolitico".

* k%
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Y continla Barandiaran:

"La antigiedad de las creencias en las virtudes extraordina-
rias del hacha de piedra contra el rayo es indiscutible". Cita a con-
tinuacién un testimonio del s. XI1 de un Obispo de Rennes, Mar-
bode, y que dice asi:

"Qui caste gerunt hunc a fulmine non feriuntur
Ne'c domus aut villa, quibus affuerit lapis lile
Sed fieque navigio- per ilumina vel mare vectus
Turbine mergetur, nec fulmine percutietur..."

(El hacha de piedra preserva del rayo a las casas y a las na-
ves ademas de los peligros de la tempestad...).

Y otro texto- de San Isidoro de Sevilla:

"Hac ("Ceraunia", hacha de piedra) adversus fulgurum opi-
tulari fertur, si credimus. Dicta autem Ceraunia, quonian alibi
non inveniuntur quam in loco fulminis ictui préximo".

(El hacha de piedra preserva contra el rayo y s6lo se la en-
cuentra en los sitios en que haya caido un rayo).

Es digno de anotarse el dato que nos da mas adelante:

"En el umbral de la entrada de la cueva meridional de "Za-
balaitz" (sierra de Aizkorri), descubrié un pastor cegamas un ha-
cha de bronce, que, segun me refirié él mismo, halldbase hincada
en la tierra, afectando la misma forma en que colocar las de ace-
ro durante la tormenta los pastores y los aldeanos de nuestros
dias". (49)

Relacionado con este culto magico-religioso del hacha (de pie-
dra en su origen) estd al parecer o que se nos dice a- continuacion:
"El dia 14 de marzo de 1725, el tribunal de la Inquisicién de
Logrofio dio un decreto en el cual, después dé enumerar larga serie
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de practicas supersticiosas mas en boga en aquel tiempo en el rei-
no de Navarray en el obispado de Calahorray de Calzada (el Pais
V asco espafiol pertenecia a los Obispados de Pamplona (Navarra)
y Calahorra (Logrofio), prohibia su observacia bajo la excomu-
nién mayor latee sententice.

"Entre las practicas describe una contra la herpe con estas pa-
labras:

—"Para remedio de la enfermedad de Erpes, dizen estas pala-
bras Bascongadas:

Vasasua, Ichasua, ozanera, y ducaelen semearquen semeoro-
bano Jaunchenago. Y sacando con un Eslabén de alguna piedra
tres veces las chispas, las aplican a los que tiene dicha enferme-
dad".

"La aplicacion de la piedra, que, sin duda, seria pedernal, es
quizé supervivencia de ritos prehistdéricos. El uso de pedernal de
época neolitica en significacién de talismanes o amuletos contra
diversas enfermedades, ha estado muy extendido y lo esta todavia
en muchos paises". (50)

También en la Merindad de Tudela se emplean los pedernales
como amuletos contra los malos suefios:

"Entre los yacimientos de yeso y tierras calizas de una colina
denominada "El Montecillo" afloran algunas rocas de pedernal, y
en una buena extension del monte, abundan unos pedernales de co-
lor vario que va desde el rojo vivo hasta el rojo obscuro parecido
al de la sangre coagulada. A estos pedernales y en especial a los
mas obscuros les dan el nombre de Sangre de Cristo.

"Los nifios y algunas mujeres suelen cogerlos para colocarlos
debajo de la almohada cuando van a dormir; pues creen que asi
se evitan los ensuefios y pesadillas". (51)

* * *

Terminemos el tema de las hachas citando a Gallop:
"Desde la Edad de Piedra, y especialmente en la civilizacion
minoica, siempre ha tenido . hacha un significado simbdlico, re-'
/ /
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lacionado ordinariamente con la divinidad solar. El hecho de que
en algunas partes de Europa (incluyendo la Galia) se identificase
la divinidad del Sol con la del Trueno, explica ala vez la creencia
de la antigua Grecia de que las hachas de piedra eran de la indole
de los rayos, y la moderna creencia vasca de que las primeras (las
hachas) pueden servir de proteccion contra los segundos". (52)
Eso de "moderna creencia" lo vamos a dejar en no tan mo-
derna, pues se retrotrae hasta los habitantes de las cavernas.

* *x %

Hoy se conocen en el Pais Vasco otros preservativos contra
el rayo, que pueden tener un origen prehistérico pero que son de
tal indole, que su conservacién como resto- arqueoldgico resulta im-
posible.

Podemos citar como ejemplo en la regién de Salvatierra (Ala-
va), que linda con GuiplUzcoa y Navarra:

"Unicamente sigue en nuestros dias colocandose una flor de
cardo silvestre, Ilamada flor del Sol, en las puertas de las casas o
viviendas y en los establos, para que nos preserve del rayo y de
enfermedades del ganado". (53)

En el estante de "Objetos de préacticas y creencias populares
del PaisVasco", en el Museo de San Telmo de San Sebastian —afio
1962— existe un ["Cardo Larragasta" (con el nim. 3.320), dona-
tivo del pueblo de Lecaroz (Navarra) "usado en distintos puntos
con diversas supersticiones y creencias".] Y ademas una

["Karda-loria" (Carlina acaulis) (=flor del cardo) "tximista
kontra" = contra el rayo. Cabeza de cardo de Aizkorri - Caserio
Eribaichiki-Ofiate".]

Estas mismas clases de cardos las hemos recogido nosotros
mismos, siendo nifios, en los montes Urbaundi de Lazcano (Gui-
puzcoa) ; y los hemos visto colocados en la puerta del establo del
caserio "Empaundi", en cuyos pastizales los recogimos. No les fal-
ta a estas flores del cardo una cierta semejanza con el Sol, a que
representan.
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Como las hachas asi también estas flores tienen poder y vir-
tud de preservar del rayo.

La flor simboliza al Sol y sin embargo preserva del rayo. ¢Por
aquello de que el dios del rayo y el del Sol eran el mismo ?

*O# #

En mismo Museo de San Telmo en San Sebastian citado exis-
ten otros elementos de defensa contra el rayo, aunque no tengan
su correspondiente prehistérico conocido actual mente:

[(ndm. 3.341) "Moluscoa fosiles: Rinchonella decorata (Bra-
chiopoda batoniana)...Terebratula numismalis (Brachiopoda diasi-
ca) y otras especies.]

["Fésiles recogidos por los aldeanos que acuden a la ermita
de Trinidad en el monte del mismo nombre en cuyas laderas se
hallan dichos fésiles y hay la creencia que quien los Ileva esta pre-
servado del rayo. Monte de la Trinidad, Valle de Aguinaga. Na-
varra".]

["Ate Gurutze": Cruz de puerta. Protectora contra rayos,
tempestades, etc. Caserio Santa-Kutzi-Zar. Tolosa".]

Y otros elementos mas como uno de laurel bendito el Dia de
Ramos con gotas de cera bendita en la Candelaria, [(donante de
Fuenterrabia) (nam. 2.410).]

* * %

En el Museo citado hay también como amuletos:
(ndm. 3.059) "Azkonar-anka" — pata de tejon. Amuleto...",
(ndm. 2.410) "Piel de erizo" que se coloca en algunos pueblos
de Navarra como protectora contra la accién de las brujas". (Co-
legio de Lecaroz).
(nim. 3.060) "Castafia de Indias". Amuleto, XV III, usado an-
tes por el Sefiorio de Vasconia (Donante: Juan de Cortaberria-

Onfate).
* k* %

229



Podemos también encontrar alli un "zingifiarri" (semejante a
los encontrados en los délmenes) donativo de D. Miguel de Urreta
de Lasarte, dice la nota:

(nim. 2.964) "Zingiri kontrako arriya" = Amuleto vasco con-
tra el mal de pechos de mujeres". Procede de la etnografia actual.

"Zingiri" Ilamaban a la escoriacion en Vera (Navarra). (54)

"Un "zingifarri" (piedra contra el "zingiri") que se halla ac-
tualmente en nuestro Laboratorio de Etnologia, procede de Ataun.
Es un poliedro casi regular de facetas rectangulares, cuyo diametro
es de 15 mm., con un orificio' central para el cordén de suspension.
Fue donado por D.® Josefa Ignacia de Munduate, quien aseguré
haber oido a sus antepasados que desde tiempo inmemorial venian
usandolo las mujeres de su familia y que por todos era celebrada
su maravillosa virtud y eficacia..."

"Otro "zingifarri" existe en el mencionado Laboratorio, proce-
dente de Zarauz, donado por D. Juan de Iruretagoyena. Es tam-
bién poliedro... El prisma es de color azul y las dos piramides que
lo terminan son rojas; las lineas de separacién de estas partes son
sinuosas y de color blanco. En la parte mas larga tiene un orificio
que le atraviesa de lado a lado..."

"El afio 1922, vi en el "Museum fir Vo6lkerkunde " de Berlin,
entre 1os objetos procedentes de Lounda o Lunda (al Sur del Congo
(Africa) ) seis cuentas de tamafio algo mayor, pero en los restantes
completamente andlogos al amuleto de Zarauz. La etiqueta corres-
pondiente a estas cuentas decia: "Gralefiguren aus Ton-Malange.
Sechs grosse alte Perlen aus Glas zu Loanda Bein Graben eines
Brunnes Gefuden..."

"En el Museo de Louvre de Paris existe un collar que tiene
entre sus cuentas una que, tanto en la forma como en la combina-
cion de sus coloresy lineas, es como el "zingifarri" de Zarauz. Di-
cho collar se hallaba en junio de este afio de 1524 en una vitrina que
ocupaba el centro de una de las salas (creo que era la 41) de Anti-
guedades egipcias. No le acompafiaba ninguna etiqueta...”

"Una esferita de alabastro con un orificio de suspensién ha-
Ilada en el dolmen oriental de Gorostiaran (Sierra de Aizkorri)
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(GuipUzcoa)... es tan parecida a los "zingifiarri" que usan algunas
mujeres del Pais Vasco, que apenas deja lugar acerca de su signi-
ficacion..." (55).

En el dolmen de Pagobakoitza cuyo contenido enumeramos
mas arriba nos encontramos con "dos amuletos ("zingifarri")...".

En el de "lgaratza S (1916) (Aralar-Guipuzcoa)" ...tres cuen-
tas o "zingifiarri"...(56). Y asi en otros mas.

* K %

Uno de los elemento también frecuentes en los délmenes es el
azabache.

"El azabache es una variedad de carb6n mineral llamada lig-
nito. No he recogido ningin amuleto de este material, no sé que se
use actualmente en el pueblo vasco. Don Leandro Fernandez de
Moratin..., menciona "una higa de azabache con su media luna de-
tras" con lo cual quisiera él, dice irénicamente, que el vicario de
Zugarramurdi hubiese armado a los nifios de su pueblo contra los
acometidos de las brujas. No seria extrafio que estos amuletos es-
tuviesen en boga en el pueblo vasco en aquel tiempo en que el uso
de tales 0 semejantes preservativos se hallaba todavia muy exten-
dido en los pueblos circunvecinos".

"El azabache parece haber sido sustituido en el pueblo vasco
por el carbén vegetal"”.

"Hace unos cincuenta afios los muchachos colgaban del cue-
Ilo trozos de carbon de castafio, cuando se dirigian a alguna fiesta
o romeria donde temian que alguien les hiciera algun "begizko"
(= aojamiento): esta clase de carb6n era tenida como preservati-
va contra el mal de ojo. (Informe de Elosua). En Bolivar colocan
carbon en la faja de la cintura a los nifios".

"El Kutun (=amuleto) usado fen Cegama contiene, ademas
de laurel, ajenjo, oliva, romero, ruda, apio y ceniza, pequefios tro-
zos de carbén. El que se coloca en la faja de los nifios contiene, ade-
mas, cordén umbilical".

"En Cortezubi, Forua y Muxica el kutun contra el "begisko"
se compone de pan bendito, estiércol de gallinay carbén; todo ello
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va encerrado en un saquito de tela de forma de corazén, circuns-
tancia que al parecer se relaciona con la creencia que hay en mu-
chas partes de que el mal de ojo parte del corazén de la criatura”.

"De Lekeitio procede uno de los kutunes o saquitos de forma
Cuadrada que poseo, el cual contiene carbon, cordén umbilical pul-
verizado y una monedita de céntimo".

"Cuentas de collar o amuletos de azabache, con su orificio de
suspensién, han sido hallados en muchos de los délmenes de la pri-
mera edad de los metales que existen en el Pais Vasco." (57)

"...Hay que apuntar el kutun (entre los objetos de significa-
cion religiosa) que se cuelgan a los nifios, el cual es un saquito de
tela que contiene una cruz hecha con ramas de laurel bendecidas
el Dia de Ramos, cera bendecida el Dia de la Candelaria, carbdn
bendecido el Sabado Santo y algunas yerbas".

"Hay también kutunes que contienen unas hojitas en que van
escritas las primeras palabras de los Evangelios...". (58)

Estas son notas del pueblo de Cegama (Guipuzcoa).

El azabache de los délmenes hoy se ha convertido en carbén
y carbon cristianizado (del Sabado Santo), con laurel del Dia de
Ramos y cera de la Candelaria. Més tarde todo el contenido de es-
tos amuletos es netamente cristiano: palabras de los Evangelios.

Esto mismo ocurre en Alava (Gauna):

"A los nifios para que tengan buen genio, les ponen "kotun",
el cual consiste en un papelito impreso que contiene parte de los
cuatro evangelios, introducidos en un estuche de cartén y tela de
varios adornos...". (59)

Entre los pastores de las zonas altas (Aizkorri y Aralar) en los
limites de Guipuzcoa con Alava y Nabarra, emplean estos mismos
kutunes cristianizados para preservar o curar de alguna enferme-
dad a las ovejas o para preservarlas del aojamiento. En ambos ca-
sos los "kutunes" los traen de Olaverria (Guipluzcoa) y llevan el
comienzo de los cuatro Evangelios en latin. Y los colocan en la es-
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quila del ganado. Cierran la esquila o cencerro, después de quitar-
les el badajo, golpeando los bordes. (60)

* % %

Esto nos lleva de la mano a tratar de la esquila de los anima-
les.

"El uso del esquildn es, sin duda, antiquisimo. Nos lo indican
no s6lo su gran difusion dentro y fuera de Europa, sino también
ciertos objetos descubiertos en ciertos yacimientos prehistéricos y
gue son considerados como tintinnabula o campanillas de la edad
del bronce. Hay quien ve en estos objetos simbolos de cultos sola-
res y lunares" (J. Déchelette: "Manuel d'Archéologie prehistori-
que", I, pag. 304 y 305. Paris, 1910)...

"El uso del esquilon como talismdn o amuleto protector de
animales se halla hoy poco extendido en el Pueblo Vasco. Un ma-
go de Muxica (Vizcaya), Ilamado José de Uriarte, pero mas cono-
cido con el nombre de Pepe Etzandi (que vivia hace cincuenta
afos), aconsejaba a sus clientes colocar al cuello a los animales do-
mésticos una cuerda o un cencerro como preservativo contra el "be-
gizko" (=aojamiento). Y un discipulo suyo, hoy (1924) vecino de
Axangiz, Ilamado Ruperto Aurre, que ejerce actualmente la magia
en los alrededores de Gernika, cuenta que tenia él una vaca que
continuamente Ilevaba al cuello un cencerro. En cierta ocasién al-
guien hizo al animal un begizko, cuya fuerza rompi6 el cencerro y
le hincho la ubre. Ruperto que todavia no sabia de artes magicas,
[lam6 a Pepe Etzandi, el cual hizo a la vaca la operacion Ilamada
"begizkuena" y le cur6. Si el animal no hubiera estado armado de
cencerro, hubiera perecido irremisiblemente, segun le dijo el mago
maestro"”.

"Contra esta supersticion se introdujo quizas la costumbre de
bendecir las campanillas que han de llevar los animales, observa-
da hoy en el Santuario.de Urkiola, sin duda para que los fieles
atribuyan a Dios, mediante la intercesion de San Antonio y la ora-
cion del Sacerdote, la virtud de preservar de enfermedades, y no
a las fuerzas magicas de las campanillas".
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"Parece ser que el pueblo ha ampliado la virtud de las esqui-
las bendecidas en Urkiola (Santuario de S. Antonio), considerando
bendecida también el agua que en ellas se introduzca. Asi, hace
cuarenta afos, recorria los caserios de Ataun y de otros pueblos de
Goierri (Guipuzcoa) un mendigo que llevaba en la mano una de
esas campanillas que en cada casa hacia llenar de agua. Esta era
recogida en una vasija y se daba a beber a los animales domeésti-
cos".

"Todos los afios por el mes de agosto, recorren, cinco vecinos
de Cortezubi, en comisiéon parroquial, provistos de un esquilén, to-
das las casas de su pueblo, a fin de recaudar limosnas... para el
sostenimiento del culto de San Antonio, protector de animales. Al
Ilegar a una casa los de la comisién, la persona que en ella se en-
cuentre ha de presentarles una jarra de agua. Ellos derraman ésta
en el esquildon, del cual vuelven a echarla en la jarra. Repiten la
operacién tres veces con la misma agua. Desde entonces es ésta con-
siderada como bendita y sirve para rociar los animales de la casa
y sus comestibles". (61)

Fhilippe Veyrin describe las campanillas que Ilevan las cruces
procesionales en Bayona (Pais Vasco Francés) y al interpretarlas
dice que él ve en ellas una analogia con las campanillas que llevan
los bailarines vascos, campanillas a que se atribuye cierto poder
preventivo para alejar los malos espiritus. (62)

En el Museo del Castillo de Lourdes hay una sala donde se ex-
ponen entre yugos y collares para el ganado vacuno una especie de
torretas en cuyo interior estdn colocadas varias campanillas. La to-
rreta va sujeta sobre el yugo.

Terminemos el tema de las esquilas con el siguiente relato:

"Entre Maule6n y Barcus, en Zuberoa, existe un hospital Ila-
mado de San Blas. Todos los afios el mes de febrero se celebran
peregrinaciones, que duran tres dias. A estas peregrinaciones solo
van los hombres. Cada uno suele tomar tantos "evangelios" (ku-
tunes), cuantas cabezas de ganado tiene en casa. Existe en la ca-
pilla del hospital una campana milagrosa. Para curar un miembro
dolorido, hay que sujetarse al siguiente rito: hay que colocar el
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miembro dentro de la campana... haciéndola sonar. También es
tradicional la costumbre de que todos los romeros vengan con pelo
cortado en la cola de sus animales. Al anochecer se retnen en un
montén todos esos pelos; les prenden fuego y los romeros se po-
nen a bailar en torno de la hoguera". (63)

Recordemos Jo que deciamos en otro lugar de este trabajo so-
bre la costumbre suiza de salir a la calle con cencerros de vaca a
la cintura para recibir a la Primavera el 21 de marzo en el cantén
Dei Grigioni y el dia de la Epifania con campanillas en el Ticino
sui zo.

Volvamos a los délmenes sepulturas, para encontrar en ellos
varias especies de dientes y colmillos; algunos con orificio de sus-
pensién, que indudablemente fueron amuletos.

Todavia los podemos encontrar en la Etnologia actual.

"Para conseguir la primera denticion en los nifios, cuélganles
del cuello un saquito lleno de dientes de erizo. (Llodio: Vizcaya).

"En Larrabezua (Vizcaya) emplean para el mismo fin dientes
de erizo o también de gato montes".

"Un informe de Bedia dice que hace pocos afios una madre
colgé del cuello de su hijo un diente de caballo". (64)

A continuacion se cita a D. Leandro Fernandez de Moratin
gue enumera entre los preservaticos (el 1610) contra las brujas, un
colmillo de jabali.

"Los dientes caidos en la primera denticién son también ob-
jeto de practicas de caracter magico o religioso que parecen perte-
necer al mismo ciclo cultural que los dientes amuletos".

Sigue, después de esta cita una serie de relatos en que se cuen-
ta como al caer una muela o diente de primera denticidn, se lo arro-
ja al fuego o al tejado. Son las dos versiones mas frecuentes. En
ambos casos la ofrenda del diente se hace a un supuesto personaje
[lamado Mari.
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He aqui una formula de la ofrenda al fuego:

"Andra Marie

Otson ortz zarra
t'ekatzan  berria"
"Sefiora Mari.

Toma el diente viejo
Y dame uno nuevo.

Y otra, que se refiere a Mari, la del tejado:

"Mari  tellatuko

Gona gorri dune

Otz agin zarra
Ekatzu barrie"

Mari, la del tejado.
La dela Saya roja,
Toma la muela vieja
Dame la nueva. (65)"

Ya vimos al tratar de Mari, que algunavez esllamada "Y ona
gorri”: ("faldas rojas o sayas rojas’).

Sin embargo también en otras formulas se |lama asi al insecto
"Coccinella septempunctata’. Se le invoca con los nombres de:

Mari gona gorri... (Mari, sayas rojas)
Mari  gorringo...

Matxin gorringo...

Marinela  gorri...

Malo  gorringo...

Mariana  gorri...

Amona, manta gorri... (66)

Cuando éramos nifios cogiamos el insecto en la mano y le de-
ciamos asi en Lazcano (Guipuzcoa):
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—" ¢(Amanare, gona gorri

zeruan se  berri?

—Zeruan  berri  onak

orain eta beti".

—Abuela (Sefiora Madre), sayas rojas,
¢Jqué novedad en el cielo ?

—En el cielo buenas nuevas

ahora y siempre.

En los pueblos, vecinos a Lazcano, de Ataun y Ormaiztegui
esta misma formula varia en el primer verso, que dice:

— ¢lllargi, amandrea

zeruan se  berri?

Luna, abuela (Sefiora madre)
Jqué nuevas en el cielo?

La invocacién va dirigida a la Luna (67) y no al insecto.

Asi como hemos advertido arriba, que el "gona gorri" del in-
secto, a quien se consulta sobre la situacién metereolégica y se le
supone con poder sobre ella, es el mismo "yona gorri" con que
se denomina a Mari, diosa sefiora de las brujas, que domina sobre
los elementos atmosféricos; asi también los nombres de "Mariurri-
ka" se atribuyen a la "coccinella" y a Mari, la Dama de Amboto,
al menos en la zona de Abadiano.

* * %

Y con esto damos por terminado este capitulo dedicado al con-
tenido religioso de los délmenes en el Pais Vasco. Por la mentali-
dad y las cofumbres actuales, hemos podido descifrar el posible
significado de algunos objetos contenidos en el ajuar que acompa-
flaba a los muertos antepasados en sus tumbas dolménicas.
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Ampliacién del tema, en € Apéndice 9, pag. 553.

LA VIVIENDA ACTUAL:

La vivienda en la prehistoria se hallaba en las cavernas subte-
rraneas o en abrigos roquefios, a juzgar por los yacimientos encon-
trados. Pero ademas construian chozas de madera y barro, que
no han podido dejar restos arqueolégicos. En las habitaciones sub-
terrdneas hemos visto, que el hogar estaba situado en medio de la
parte anterior dentro de la cueva. Lo cual corresponde a la cos-
tumbre aria o indoeuropea de la que se nos dice en la época eneo-
litica:

"El interior era un departamento Unico (el de la habitacion),
cuyo centro estaba ocupado® por el hogar. Este era una simple fosa
donde se hacia el fuego...", (i')

Este modo de hogar ha llegado hasta épocas modernas.

"En el tipo més antiguo de cocina, poco frecuente hoy en dia
y gue en otros tiempos solo existio en Navarray Vizcaya, el fuego
estd en medio del suelo". (2

Pero asi lo tenian los carboneros guipuzcoanos, aunque no las
hubiera en Guiplzcoa, en sus chozas del Aralar hace algunos afios.

En las chozas actuales de |os pastores vascos en |os pasturajes
altos, donde residen en verano solamente, tienen el hogar en la par-
te delantera de su choza, (de planta Unica), correspondiente al lugar
gue lo ocupaba en la caverna prehistérica; solamente que hoy ya
no esta en la mitad sino a un costado de la entrada.

* * *

Las chozas de los pastorajes altos, que habitan los pastores en
verano, se denomina "borda". Y constan de sélo la planta baja. En
Navarra muchisimas casas tienen el sobrenombre de "borda":

"lItzeko-borda, ldiarren-borda, Martin-borda, Trukeneko-bor-
da..." (con paredes interiores de tablas...) Era corriente... emplear
varillas de fresno y avellano, entrecruzadas, cubiertas de argamasa
y encaladas después..." (3)

Y hablando del tipo de casas deVera (Navarra) continla Caro
Baroja:
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"la casa pastoril, semejante a la "borda" actual, con el piso
bajo Unicamente... y en segundo (lugar), la casa alzada de piedra
hasta la base del primer piso, y de esta al tejado, de madera entra-
mada. Este tipo de casa seria el propio de las familias de agriculto-
res". Y hablando de los nombres de casas "Telletxea" y "Ormae-
txea" ("Casa de tejas" y "Casa de paredes de piedra" respectiva-
mente) dice que parece indicar, que otras casas no tenian tejado de
tejas, sino de pizarras, tablillas de haya, ramaje, tepes... y las pa-
redes no eran "ormak" (paredes de piedra), sino tejido de avella
nos, etc.. (4)

Es curioso observar, que todavia hoy las chozas de los pasto-
res del Aralar guipuzcoano tienen la puerta orientada hacia el sol
naciente, exactamente como los ddlmenes eneoliticos de sus ante-
pasados. (5

Respecto a los tejados de tablilla de haya recuerdo que el afio
1939, en el mes de julio, hicimos varios amigos una excursiéon des-
de Pamplona a Roncesvalles en el Pirineo navarro, pasando por
el valle de Salazar. A medida que nos acercabamos al Pirineo y
subiamos de nivel, los tejados de las casas se empinaban y las to-
rres de las iglesias aparecian cubiertas con tablillas de haya planas
de base rectangular y cabeza circular. Este es un tipo de cubierta
de tejado que se ha conservado hasta nosotros en las torres de igle-
sia de algunos pueblos navarros.

* * %

Los elementos arcaicos de la vivienda perduran en nuestro
tiempo. La casa, etxe en vasco, tiene una importancia extraordi-
naria entre nosotros. Todo esta ordenado a la conservacion de la
casa y del patrimonio familiar; que esta sobre el individuo, que a
ella (a la casa) pertenece. El hijo mayor es el heredero de genera-
cioén en generacién. La mayor parte de los vascos llevan como ape-
Ilido el nombre de la casa a que pertencen.

"El etxe (casa) es tierra y albergue, templo y cementerio, so-
porte material, simbolo y centro comun de los miembros vivos y
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difuntos de una familia. Es también la comunidad formada por
sus actuales moradores y por sus antepasados. Tales son los atri-
butos de la casa tradicional vasca que ahora con los huevos modos
de vida, van desfigurandose o desapareciendo”. (7')

Unidad casa-sepultura:

Al comenzar el tema de la muerte en el Pais Vasco tratamos de
las cuevas como vivienda y sepultura.

Aquella costumbre prehistérica ha permanecido anidando en
nuestras casas solariegas. Como entonces y mas tarde, también
hoy, hay una intima relacién entre casa y tumba.

"Las sepulturas, de que venimos hablando, se excavaban o
erigian en la misma vivienda o cerca de ella. La situacién de los
délmenes en lugares adecuados para majadas de pastores y los en-
terramientos de las cuevas... que fueron habitadas en la época de
los alli inhumados, corroboran esta opinién".

"L a costumbre de enterrar a los muertos en la misma vivienda
que estos habitaban en vida, o junto a ella, que quiza data de épo-
cas anteriores al Eneolitico, ha perdurado basta los tiempos pre-
sentes en que hemos visto enterrar a los no bautizados bajo el ale-
ro del tejado de la casa en que vivieron, o en terreno contiguo a
ella". (8)

"Hablando en general, el vasco aplica la decoracién sélo en
un nimero determinado de objetos. Entre estos, los de mayor im-
portancia son los dinteles de las casas y las |4pidas sepulcrales. Hay
un intima relacién entre estos dos objetos, pues ambos son umbra-
les en cierto sentido: el uno de la casa, el otro de la tumba. Am-
bos testimonian el respeto del vasco por sus antepasados y su sen-
timiento de continuidad de la familia.

"Mientras que la inscripcion del dintel conmemora a los fun-
dadores de la casa y por lo tanto de la familia, las inscripciones

240



de la tumbas mas antiguas indican que aquellos son los lugares de
reposo, no de un individuo, sino de sucesivas e incontables genera-
ciones. "Esta —explican— es la piedra de la muerte (hil harria)
de tal casa". Casa y tumba son tan inseparables que, cuando la
casa se vende, el "etxeko hil harria" (la piedra de la muerte de la
casa) se incluye ordinariamente en la propiedad".

"En una de mis Ultimas excursiones —escribe el difunto Louis
Colas— cuya obra magistral "La Tombe Basque" es la ultima pa-
labra sobre el asunto— examiné el pequefio cementerio del villo-
rrio de Biscaye (Baja Navarra) donde encontré algunas lapidas
interesantes. Atrajeron mi atencidn particularmente dos de ellas.
Tenian las siguientes inscripciones, magnificamente escul pidas:

ICY GIST GRATIANE
MAISTRAISE DE MENDIBURU
1684

ICY GIST JOANNES IRIGOIN
MAISTRE DE MENDIBURU
1684

"Uno junto al lado del otro yacian el etxeko jauna (Sefior de
la casa) y el etxeko andrea (Sefiora de la casa). Mientras contem-
plabamos el monticulo de tierra que estos dos monumentos coro-
naban, el Abate Recalde me dijo que durante trescientos afios ha-
bia sido esta la tumba de Mendiburu, que adn vive en la casa de
este nombre". (9)

La casa como la tumba pertenecen, no al individuo, sino a la
familia, que se protraen de generacidn en generacién. En 1955 tu-
vimos ocasion de hacer una excursion al pueblecito navarro de
Errazu. Unido a la iglesia parroquial, habia un claustro cubierto,
embaldosado con lapidas sepulcrales con el nombre, en cada lapi-
da, de cada una de las casas del pueblo. No aparecen los nombres
de los individuos, sino de las casas de la feligresia, a las que per-
cen las sepulturas.

241



Algun tiempo fueron los templos parroquiales lugar de ente-
rramiento. La Iglesia trasladé la tumba de la casa familiar a la
casa comUn a todos los fieles; pero respetando una sepultura pa-
ra cada casa. Asi hoy, a pesar de que ya no se entierra en la igle-
sia parroquial, cada casa tiene sin embargo signado su lugar con-
creto, llamado "Sepultura® o "yarleku" o- "fuesa".

También estas sepulturas simbélicas estan ligadas a las casas,
(como los hil-harriak), y la venta de la casa supone incluida la de
la sepultura parroquial. Esta fue probablemente la costumbre uni-
versal, que hoy se observa en parte del Pais Vasco; en algunos
pueblos mas modernos, las sepulturas pertenecen a las familias y
no a las casas.

"A la unidad de la familia en la unidad de la casa, habia de
corresponder la unidad del sepulcro; cuando se perturbd ese equi-
librio, subsistié la unidad de la familia con pluralidad de edificios
y de lugares de enterramientos... y la pluralidad de familias con
unidad de morada y de sepultura...”

"Antes fue imposible tal contingencia; se oponia a ello razo-
nes de indole religiosa, que no sélo vedaba la venta del patrimo-
nio, sino que prescribian el aislamiento del hogar".

"Los muros de dos casas ni podian ser comunes, ni mantener-
se en contacto, porque marcaban los linderos de dos templos do-
mésticos, consagrados a divinidades incompatibles; una faja de
terreno habia de separar los edificios".

"EIl rigor del precepto se acentuaba para prohibir que bajo un
mismo techo ardiese el fuego de distintos hogares, en tributo a
diferentes dioses; tal mescolanza de cultos hubiese constituido un
sacrilegio, que no era posible cohonestar mediante el establecimien-
to de dos o mas familias en varias viviendas de una misma
casa..." (10

"El caracter sagrado de la casa aparece confirmado por el
"Yarleku" o lugar sagrado que en la iglesa parroquial posee cada
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casa y que es considerado como prolongacién de ésta y como par-
cela integrante e inseparable de la misma".

"En él se practican diversas funciones, como la recitacion y
canto de responsos liturgicos, la ofrenda de luces de cera, de co-
mestibles y de dinero en sufragio de los difuntos de la casa.

"En él al igual que en el hogar, son invocadas las almas para
que asistan a sus familiares vivos en sus necesidades".

"Asi el "yarleku", aparece como un caso de adaptacion de
una antigua costumbre indigena a las exigencias de la liturgia cris-
tianay viceversay los actos culturales que se efectian hoy en aquel
lugar son un reflejo de los que se practicaban en la propia casa
antes de la introduccién del Cristianismo en el pais", (n')

Lo mismo que se decia de los hil-harriak (piedras de la muer-
te) de los cementerios se repite de los yarleku o sepulturas sim-
bdlicas:

"Cada casa posee —0 poseia— su tumba junto a la iglesia
paroquial, o dentro de ésta, en cuyo caso la losa que la cubre es
el yarleku correspondiente. En cualquiera de los casos es una par-
te inseparable del ETXE (casa). Por eso en las inscripciones se-
pulcrales como en la de los yarleku se indicaba su pertenencia a
la casa.

"Tal parece en las siguientes inscripciones de Sara: LECA -
BEAKO  THOMBAC 1838: "tumbas de la casa Lezabea", 1838;
HARIZMENDICO YARLECKUA, 1824: "el puesto de |a casa
Arizmendi, 1824".

"Pero antes de la introduccion del Cristianismo la casa misma
debi6é de servir de sepultura familiar...". (12"

* * #

Casa, tumbareal y sepultura simbdlica en la iglesia parroquial
forman una unidad indisoluble hasta hace poco y todavia en mu-
chas casas de la gente del campo. Todo se trasmite en bloque al
heredero de la casa.

Y la razén de esta trasmision hereditaria al mayor de los her-
manos la explica D. Bonifacio de Echegaray:
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"L a herencia no consistiéo en los pueblos primitivos en un lu-
cro exclusivo del heredero...; la fortuna se mantenia inmévil, per-
petuamente adscripta a la familia...

"El derecho de propiedad estaba vinculado en absoluto al ejer-
cicio del sacerdocio doméstico; el rango de heredero equivalia al
de ministro del culto y en consideracion a éste, regia el sucesor el
patrimonio, integrado por la casa y el sepulcro en una suma indi-
visible e inalienable... Teniase el patrimonio como intangible y en
sus elementos componentes considerabase como principal el se-
pulcro.

"La religion prescribe —dice Cicer6n— que los bienes y el
culto de cada familia sean inseparablesy que el cuidado de los sa-
crificos recaiga siempre en el que reciba la herencia". (13')

"La persona que herede, sea quienquiera, esta encargada de
hacer las ofrendas" se dispone en las Leyes de Manu (I X, 180).

"Este es el aspecto culminante de la herencia, pues el que po-
dia ofrecer en el orden econémico no dejaba de ser subalterno y
secundario, ya que precisamente se concedia al heredero el gobier-
no de los bienes como un atributo inherente a su condicién de sa-
cerdote del culto ancestral...".

"No serd aventurada la hipétesis que suponga que los vascos
primitivos participaron de iguales creencias.

"AUn hoy perdura la costumbre de mantener la unidad econé-
mica familiar, pues los padres observan con escrupulo la practica
secularmente consuetudinaria de sostener indiviso el patrimonio
domeéstico y de comprender en él la sepultura. Pesa sobre el sucesor
la carga de costear los obsequios funebres de sus mas préximos
allegados; los antiguos sacrificios han sido sustituidos por este de-
ber de piedad, expresamente consignado en testamentos y escritu-
ras de capitulaciones matrimoniales; pero para el cumplimiento
de esa obligacién se concede al heredero un derecho de dominio
sobre la tumba, que ha de entenderse implicitamente comprendido
en el dominio que adquiere sobre la integridad del patrimo-
nio..." (14"
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E insiste sobre la unidad de patrimonio familiar, tumba y se-
pultura simbdlica en la iglesia parroquial, de modo que recibir en
herencia la casa supone recibir la sepultura parroquial. Y a la in-
versa vender la casa supone vendida la sepultura. "Me refiero, co-
mo antes, al espacio destinado a cada hogar en el templo para asis-
tencia al culto de las mujeres y colocacion de ofrendas y de ve-
las". (i,")

En el afio 1953 me decia mi tia Guadalupe.Arrinda (de Le-
queitio en Vizcaya) que la sepulturade CRESCENCIO ARR IN-
DA (que hay en la iglesia parroquial de Lequeitio), pertenecia a
su familia, pues, seglin oy6 contar a su madre Felipa Aramburu
(mi abuela paterna) esa sepultura constaba en la escritura de la
casa que poseian en la Villa.

* * %

Con todo y haber un heredero del patrimonio familiar, éste
pertenece en realidad al grupo doméstico. "Aplicadas estas normas
al dominio de la tumba, era légico que a todos los familiares am-
parase el privilegio de ser enterrado en el sepulcro de su abolen-
go... Y dispone el Fuero (de Vizcaya) que asiste a los hijos, apar-
tados de la herencia, el derecho de ser inhumados en el sepulcro
que juntamente con la casa solar ha sido cedido al sucesor..." (Ley
XIX-Tit. XX). (16"

Como tiene derecho a ser enterrado en la tumba familiar, asi
mismo lo tiene también para vivir en la casa, de la que le perte-
nece una teja del tejado. Lo cual le da derecho a residir en el hogar
doméstico, mientras viva soltero.

* * %

El culto familiar, que se desenvolvia en la casa, ha sido tras-
ladado al "yarleku" o sepultura simbélica de la iglesia parroquial,
porque la casa misma dej6 de ser sepultura, como lo habia sido en
la prehistoria. El Cristianismo establecié otras costumbres nuevas
y desterrd la sepultura de la casa, separandolas.
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Sin embargo ain quedan reminiscencias de aquella primitiva
costumbre, que aflora, cuando el Cristianismo no presenta sus exi-
gencias, corno sucede con los nifios muertos sin bautizar. Ya lo
habia observado Rodney Gallop:

"...en el terreno que esta fuera de la casa, aunque debajo de
los aleros, conocido con el nombre de itchasura, se considera como
semisagrado. A menudo se planta en él un laurel; y cuando muere
sin bautizar un nifio de la casa, se entierra en él". (17")

Se entierran bajo el alero o en el terreno inmediato |lamado
"baratza’, que ya vimos en otro lugar de este trabajo, que aun-
que hoy se traduce por "huerto", en su origen se aplicaba a luga-
res de enterramiento, como cromlechs, etc.

* * *

Esta costumbre confirma el sentido sagrado de la casa.

"A esta costumbre se asocian, y, por lo tanto, deben conside-
rarse como reminiscencias de la época dolménica, la prohibicion
de dar tres vueltas seguidas alrededor de la casa —o del cemen-
terio—... la practica de tener durante la noche las ofrendas dedi-
cadas a las almas de los difuntos en una ventana de la casa (por
el lado de fuera); la costumbre de encender luces en las ventanas
durante la noche del "dia de los difuntos" etc. (18')

A pesar de los siglos de Cristianismo todavia late inconsciente
la idea de la casa-sepultura.

Estas mismas costumbres de ofrendas y luces para los muer-
tos y que se colocan en las ventanas de la casa hacia el exterior,
se hace en la iglesia sobre las sepulturas simbélicas o yarlekus.

"Las familias tienen una sepultura en la iglesia que no se usa
en materialidad, aunque antes se empleara..."

"Es costumbre poner en cada sepultura una cerilla larga...
Esta cerilla ha de arder durante los oficios constantemente, y an-
tes el fuego no debia permitirse que se extinguiera". (19"
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Por esto segundo tal vez en los caserios vascos se recogian las
cenizas del hogar para cubrir el rescoldo del fuego del hogar, que
de este modo se conservaba encendido toda la noche.

Hay un adagio popular que dice del fuego que "se viste de
noche y se desnuda de dia", refiriéndose a que se le cubre de ceni-
zas por la noche para conservarlo y se le desnuda de ellas por la
mafiana para reavivarlo.

Es creencia general que la luz es tan necesaria a los muertos
como a los vivos.

"Recuerdo que hacia 1928 M. M. me conté |lo siguiente:

—"Una vez un hombre quedé enterrado en una mina. Los de
la familia, creyendo que habia muerto, le hicieron funerales y lo
que se acostumbra. Pasaron unas semanas y al hacerse obra en la
galeria de la mina en que habia quedado, al quitarse uno de los blo-
ques de piedra que habian impedido que el hombre saliera fuera,
se lo encontraron vivo. Mucho se extrafiaron todos. EI hombre di-
jo que durante el tiempo de encierro, nunca le habia faltado luz y
alimentos, a excepcidn de dos dias en que creyé que moria".

"Hicieron conjeturas y se comprobd que aquella falta habia
coincidido con dos dias en los que la familia del muerto se olvidé
de mandar representantes a la iglesia para que asistiera a las fun-
ciones religiosas, y en los que quedoé sin luz la sepultura familiar..."

"Esta es historia vicia, de la que he leido Gltimamente una va-
riante en la "Leyenda Dorada", de Jacobo de Veragine". (20

Esta leyenda refleja bien la mente popular en este aspecto de
luces y ofrendas en favor de los muertos. Esta de acuerdo con "la
creencia de que parte de las ofrendas que se llevan a la sepultura
familiar es consumida por las almas" (21'). Las ofrendas mismas o
su fuerza nutritiva. (22"

* x  *

Lo que el vasco prehistorico hacia y pensaba, hace y piensa
todavia el vasco cristiano, a pesar de ser cristiano viejo. Milenio y
medio de Cristianismo no han borrado todavia la impronta dejada
en al mente vasca por un minimun de diez milenios de paganismo.
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"Las ofrendas depositadas en las sepulturas, las armas, los
amuletos y utensilios de que se proveia a los muertos, la solidez de
las construcciones dolménicas que, a través de los siglos y milenios
han llegado hasta nosotros, |os sacrificios que se barruntan por cier-
tos vestigios y las hogueras cuyas huellas aln persisten, revelan
suficientemente que el vasco eneolitico y de la edad del bronce creia
en una existencia ultraterrena de condiciones y necesidades seme-
jantes a los de este mundo". (23"

* * *

Las mismas ofrendas en las cavernas y délmenes, las mismas
mismas ofrendas en las ventanas de las casas bajo cuyo alero se en-
tierra y las mismas sobre las sepulturas simbdlicas.

Desde el tiempo prehistérico de las cavernas y délmenes mien-
tras la casa sirvié de sepultura (y cuando el Cristianismos llevo el
enterramiento a la iglesia parroquial) hasta nuestros dias, conti-
nua el mismo espiritu y mentalidad en las ofrendas a los muertos.

Luz y alimento es lo que necesitan sobre todo.

Alguna vez monedas. Antiguamente, amuletos, armas y uten-
silios.

Segun el Cristianismo ha ido avanzando hacia la Era Contem-
poranea los elementos de las ofrendas se han ido reduciendo. Po-
demos decir que hoy (afio. 1961), en la mayoria de las iglesias don-
de se acostumbran las sepulturas, las ofrendas se reducen a luz y
en algunos sitios a pan y luz, aparte las monedas que se dan para
responsos sobre la sepultura simbdlica.

En el afio 1958, en la parroquia de Deva (Guipuzcoa), en 1960
enlade lciar (Guiplzcoa) y en 1961 en lade Lazcano (Guiplzcoa),
las sepulturas han sido ocupadas por bancos nuevos y el lugar de
las ofrendas reducido a unos cortos espacios comunes a todos o a
varias sepulturas a la vez. Pongo estas parroquias como ejemplo
de lo que estad pasando en nuestros dias.

En Lequeitio (Vizcaya) esto mismo sucedié hace ya algunos
afios; aunque no del todo, pues guedan aun sepulturas con sus
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nombres en placas de latén cosidas al suelo del templo. Algunas
estan ocupadas por los bancos, pero quedan placas con el nombre
de la familia o casa a que pertenecieron. Hay placas deterioradas
y otras arrancadas. Esta observacion la he realizado en el afio
de 1963.

Ofrendas sobre las "sepulturas' actuales = Luz y pan:

"EI uso de luces en la sepultura ha conservado mas visiblemen-
te las huellas de una idealidad precristiana, quiza prehistérica. En
Ataun dicen que tales luces sirven para alumbrar a las almas y re-
cuerdan a este propdsito una antigua sentencia, segun la cual es
obligacion alumbrar a las almas de los. difuntos aunque sea con lla-
ma de paja. Al discutirse entre los vecinos de Larrabezua (Vizca-
ya), hace pocos afos, si habia de continuar la lampara que hasta
entonces ardia continuamente en el cementerio, hubo quien se opu-
so a la supresiéon diciendo que las almas de los difuntos tenian tan-
ta necesidad de luz como los vivos". (24"

Sobre la sepultura simbdlica de la iglesia parroquial encienden
la luz de una cerilla por cada uno de los difuntos recientes duran-
te las funciones parroquiales, incluso durante el rosario vespertino.
Esta cera va enrollada en una tablita con mango, bien adornada,
gue recibe el nombre mas generalizado de "Argizaiola" (tabla de
cera o para cera). A veces, y esto es mas moderno, en vez de tabla
se enrolla la cera en una cajita de madera que tiene cuatro patitas,
por la parte inferior y otras cuatro por la superior, sobre las que
se apoya. En Ataun (Guiplzcoa) recibe el nombre de "argizaika-
jea" (caja de cera). En Deva (Guipuzcoa), I[laman a ambas indis-
tintamente con el nombre de "pillumena". En 1731 se decia en
Deva "bildumena" y no "pillumena". Asi constaen el LIBRO DE
LA HERMANDAD DE SACERDOTES DEL CABILDO DE DE-
VA (Archivo Parroquial) donde se lee: "...que la cerilla que pone
en los bildumenes sobre la sepultura..." "billumena" en Oyarzun
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(Guipluzcoa). En Otchagavia (Navarra), se llama "arzagi andian
zura". (25').

De estas "argizaiolas" dice Bonifacio de Echegaray, citando a
Frankowski que al geneializarse el enterramiento en las iglesias
desaparecieron las estelas discoideas y fueron sustituidas en laigle-
sia por las "argizaiolas" antropomorfas como aquellas; unas y
otras guardan estrecha relacién, segun observa el mismo autor, con
las antiguas creencias sobre la existencia material de los muer-
tos. (26')

En un estudio sobre la cera de los funerales especialmente en
los Altos Pirineos, Margalide Le Bondidier explica cémo se fabri-
ca la cerilla o candelilla que se enrolla en los "argizaiolas". Afiade
en su trabajo algunas fotografias representando al Sr. L. Mauré-
jean de Monfaucon (Hautes-Pyrénées) con su mujer. Ambos estan
en el proceso de la fabricacion de la cerilla.

En la zona de los Altos Pirineos se Ilama a esa cerilla "cande-
lou". Se emplean las mismas "argizaiolas", que entre nosotros y
alguna distinta "en forma de clocher et garnis deux lettres de cire,
AetM ("Ave Maria"). (27) [Del mismo modo, explicado por Le
Gondidier y representado en las fotografias, se fabricaba la cerilla
en Beasain (Guipuzcoa) por el afio 1925. Lo hemos visto muchas
veces en nuestra nifiez].

Hace un estudio de algunos pueblos donde todavia se emplea el
"candelou" ("enroule autour d'un plateau de bois carre").

Cita pueblos de los Altos y Bajos Pirineos, donde se ha perdi-
do la costumbre y el "candelou" ha sido sustituido por cirios. [Nos-
otros por nuestra parte podriamos citar la parroquia de Iciar (De-
va), donde el afio 1960 desaparecieron los "argizaiolas" de la igle-
sia parroquial. En una capilla lateral, dela Virgen Maria, han que-
dado cuatro ejemplares como recuerdo. En su lugar se encienden
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cirios, pero no ya sobre las sepulturas, sino debajo del coro en un
lugar comun para todos.] Lo mismo se diga de la parroquia de
Lazcano.

Explica el autor el uso que se hace del "candelou" en los fune-
rales. La colocan encendido sobre la cabeza del muerto. En Ger
(Basses Pyrenees) todos los asistentes al funeral ofrecen una mone-
da rodeada de "candelou", que colocan encendida sobre dos apa-
ratos, de diversos planos en torno a un eje. Los del duelo no lo ha-
cen, porque tienen cada uno ante si la cerilla encendida.

Habla de casos de magia curativa en que se emplea el "cande-
, para la curacion de enfermedades.

El dia de S. Blas en Saint-Aventin, encienden tantas cerillas
cuantas vacas tienen en el establo.

Se emplea contra epidemias, tempestades y rayos.

Hace una descripcion de una cerilla muy larga (6o metros) con
la que se ha construido una figura antropoforma; y que probable-
mente simbolizaba al difunto. La figura tenia la altura de 1,60 mts.
La cabeza un diametro de 15 ctms.

Este género de cerilla trabajada se denomina "lourquet”
dis en usage dans la region de Horgues (Hautes Pyrénées)".

El "lourquet” se suspendia antiguamente de la Cruz del mona-
guillo, que acompafia al sacerdote, cuando va a buscar al muerto.

lou

ja-

* *x %

En Yugoeslavia, se llevan cirios amarillos encendidos, en las
manos de todos los asistentes al antierro.

Los gitanos en Lourdes, afio 1957, en peregrinacién, alquila-
ron una granja por Todos los Santos, y la sembraron de bugias
encendidas en honor de sus muertos.

En las Antillas celebran Todos los Santos Ilenando de luces las
tumbas del cementerio.

Hablando de Suiza nos dice, que la cerilla, el "candelou” de
los Pirineos se Ilama en Lucerna "rodelkerzen". Se encienden en
las tumbas y en la iglesia las encendian las mujeres ante ellas mis-
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mas hasta el siglo XX durante algin tiempo para conmemorar a
sus muertos.

En "Argovie" (Suiza) usan candelilla amarilla bendita en Ro-
ma. En forma de rollos. (Es exactamente como se usa en el Pais
Vasco).

En septiembre del afio 1963 me contaba el vicario coadjutor
de la parroquia cat6lica de Davos (cantén Grigioni), Rev. D. Otto
Mauri que en la regién del Ticino, en la regidn italianay en la del
Romancho (hablamos de Suiza) se usan las cerillas como en el Pais
Vasco en todas las iglesias para los muertos. También en algunas
zonas de habla alemana, aunque no en todas.

En Javier (Navarra espafiola), cuando moria un nifio se le
ponian encendidas en las manos. También otras en derredor, que
habian de arder mientras estuviera el cuerpo presente. Cuando lo
Ilevaban a enterrar los parientes y las mujeres los llevaban detras
del féretro hasta el enterramiento. Durante treinta dias después, se
Ilevaban a la iglesia por las mujeres y se encendian durante el cul-
to. Dice que en nuestros dias ha desterrado esta costumbre, porque
ensuciaban de cera los bancos. (Me decia hace unos dias Dolores
Urain de Gara te (noviembre de 1961), que hace muy pocos afos
ella vio en Iciar (Deva) a la nuera del difunto siguiendo el féretro
con una vela encendida.)

Esta cerilla encendida se la acercan al moribundo a la bocay
nariz, para ahuyentar al demonio y a los malos espiritus.

Esta cera que sirve para alumbrar a los muertos se ofrece en
los funerales y aniversarios. Se afiade pan y otros alimentos.

* * %

La ceray el pan es ofrenda comun en el Pais Vasco. (28

"Dichos panecillos (triangulares) se tienen en la sepultura has-
ta el ofertorio de la Misa mayor"... (el dia de Todos los Santos).

El Dia de Animas: "...este dia |los parientes dejan mutuamen-
te en las sepulturas panecillos, cera y algunas monedas para res-
ponsos.
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Los panecillos se recogen en el ofertorio...". (29"
En los funerales en Vera de Bidasoa (Navarra):

"Después del Evangelio baja el diacono...: las mujeres del
duelo van en fila. La menos allegada va la primera llevando las
"oladak" = ("panes de la ofrenda")...

"Después van las otras con sendas roscas, de a cuatro libras,
en lamano, y las velas recogidas, la principal Ileva ademas un hue-
vo". Por dltimo va una, que lleva una especie de torta "azken opi-
11a"... ("el dltimo bollo"). (30)

Segun D. Resurreccion M. de Azkue, citado por Caro Baroja
en los funerales en Vera de Bidasoa (Navarra):

"Al frente de las mujeres suele ir una muchacha (la Serora)
Ilevando en la cabeza un cesto, y en el cesto una pierna de carne-
ro. Si la familia del difunto tiene escasos recursos, en vez de pier-
na de carnero se lleva bacalao o un huevo...".

"Durante nueve dias hay que llevar a la iglesia, si el funeral
es de primera, una rosca de pan, unavelay un huevo". (31"

Y en Lesaca "puede verse cOmo un cordero entero se deposita
en mitad de la iglesia, si el muerto era hombre pudiente". (32"

En el Archivo Parroquial de Deva hay un Libro de la Her-
mandad de Sacerdotes y lleva anejo el Documento de la Constitu-
cion de la Hermandad y su Reglamento. Esta firmado por Jph. de
Urain y lleva la fecha de 1731.

La Hermandad es "para los diez y seis... Beneficiados que
constituyen dho. Cavildo" (de la iglesia matriz de Deva). "Bene-
ficiado entero, medio o quarto y sin distincion de Presbitero o Clé-
rigo de menores hordenes..."

El Reglamento manda que si fallece alguno de sus miembros,
canten un nocturno en su casa. Asi mismo un responso en la casa
y otro a la puerta. Esta es obligacion del Cabildo.

Las obladas (pan de la ofrenda del funeral) van a cuenta del
Mayordomo de la Hermandad.

A los asistentes del Cabildo "el heredero... tenga obligacion
de darles una refaccion moderada..."
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Asi mismo es obligacién de los herederos el "ofrecimiento del
pan dominical... ofrecimiento de las carnes..."

José de Urain que firma el documento era "escribano real y
numeral de Deva".

En el folio 4 y afio de 1754 del mismo documento el "Lizdo.
Josseph de Moreno y Zavala", visitador general del Obispado de
Pamplona, escribe el Reglamento de la Hermandad donde dice:

"item que el Maiordomo del Cabildo disponga de las obladas
necesarias para los tres dias de honras y que la parte interesada
del difunto ponga el pan dominical y hecha la ofrenda retire pero
no el pan que llevan las ser oras y que el dia en que se acabase el
pan dominical cumplido el afio se celebre el Nocturno con Misa
Cantada y el siguiente domingo el pan de las seroras se retire y se
celebren un Nocturno y Misa Cantada... "NOTA AL MARGEN:
"Se ponen 40 panes de a 5 libras cada uno: 10 son para el horga-
nista; diez para las seroras; y los restantes 20 se reparten entre los
Beneficiados a partes iguales..."

* * *

Vamos viendo como al pan y a la cera se han afiadido un hue-
vo, un cuarto de carnero y por fin un cordero entero.

Si volvemos del tiempo actual al pasado podremos descubrir
en el siglo XV 1, la ofrenda de "dinero, frutasy animales" en Ba-
yona.

Pero "la ofrenda mas singular era la de un cordero degollado
y ensangrentado, que se hacia en algunas misas de muertos... El
cordero durante la misa, solia permanecer en la iglesia entre dos fi-
las de velas encendidas...".

"También se hacian ofrendas de pan, carne, pescado y corde-
ros". (33)

En un Libro parroquial de Zenarruza del afio 1726, se habla
de las ofrendas de pan, carne, dinero, tocino, gallina... (34"

En Oyarzun ofrendan cera, panes, carne, huevo, 10 ctms.,
fruta, bacalao o un carnero, que se rescata. (35"
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"El primer lugar en la comitiva se reserva al carnero. Dicen
que el carnero que haya servido en un entierro, pronto se vuelve
loco y no sirve para el monte". (36)

Es digno de notarse aqui el orden de la comitiva en los entierros
de Oyarzun (Guiplzcoa), bastante comun por otra parte en el Pais
Vasco:

"En primer lugar las ofrendas, en segundo lugar el cadaver y
en tercer lugar la comitiva de hombres presidida por los mindunes
(los del duelo), y a continuacién la de las mujeres...".

"El clero sale hasta las puertas del casco de la poblacioén, y re-
zada la antifona litdrgica, se intercala entre las ofrendas y el cada-
ver". (37"

L as ofrendas, cuando se llevan a la iglesia, las Ileva una mu-
jer, como en Vera, sobre una cesta y vestida de negro, que va de-
lante del clero.

También en Arafio (Navarra) llevaban un carnero presidien-
do la comitiva funebre, hace cincuenta afios. (38')

"En Guipuzcoa fue corriente la costumbre de entregar como
ofrenda un animal vivo que acompafiaba al cortejo funebre; asi
lo dice el P. Larramendi y lo confirma Gorosabel, al exponer que
era bastante comun la presentacion en la puerta de la iglesia de
la ofrenda de un par de bueyes vivos, como sucedi6 en las honras
del Rector de Aizarnazabal, celebrados en 1787, en las que se lle-
v6 al portico del templo un animal de aquella especie con dos pa-
nes de cuatro libras cada uno, clavados en las astas... Muchos afios
después, en 1898, y en Oiquina, punto muy préximo a Aizarnaza-
bal, presencié el inolvidable Don Domingo de Aguirre, cémo figu-
ré en un entierro un buey adornado con un manteo negro, borlas
en el pescuezo y un pan en cada uno de sus cuernos..." (39"). El
mismo autor que antecede, afiade en una nota de la pagina siguien-
te, que hay en el libro mas antiguo de Lazcano (1526-1648) un do-
cumento que se refiere a la Casa de Lazcano que dice: "Ademas
en funciones de los Sefiores de dicha Casa en los dias de sus hon-
ras ofrecen por cada dia un Buey..."

* x %
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En la cocina del Museo de San Telmo de San Sebastian hay
un pafio de ofrendas (en vasco, "zamaua") procedente de Olaza-
gutia en Navarra. Es un pafio blanco con dibujos geométricos en
azul y rojo.

Es mucho més rara que las ofrendas de cera y de alimentos,
la de monedas. Sin embargo se dan algunos casos.

"No conozco en el pueblo vasco la costumbre de colocar mo-
nedas junto al cadaver o en su morada. Pero debié de existir en
otro tiempo. Al renovar el pavimento de la iglesia parroquial de
San Martin de Ataun (Guipuzcoa) el afio 1923, fueron halladas en
las antiguas sepulturas numerosas monedas, principalmente de
los siglos XV 11y XVIII. También en Nabarniz, (Vizcaya)* junto
a la iglesia parroquial, al realizar excavaciones en antiguas tum-
bas en este afio de 1824, fueron descubiertas varias monedas de
los siglos XV Iy XVII y una de tipo ibero-romano.

"En Orozco (Vizcaya) existe la costumbre de colocar unas mo-
nedas sobre el ataud o sobre el timulo durante la funciéon de hon-
ras y de aniversario". (40

También en Aduna, (Guiplzcoa) al ser el afio 1910 traslada-
dos los restos del cementerio viejo al nuevo, se encontraron en
aquél monedas de oro. (41"

Y en Alza (Guipuzcoa) cuando (1923) el entierro era de nifia
cosian al ataud un saquito conteniendo una moneda de plata de
cincuenta céntimos. (42')

En Fuenterrabia ofrecen como ofrenda una moneda. (43")

Y en Alza una moneda y un pan. (44"

El depositar monedas en las sepulturas de la iglesia durante
los funerales para que los sacerdotes saquen con ellas responsos
por las almas de los difuntos es todavia en 1961 costumbre muy
frecuente en las iglesias parroquiales, que conservan las sepulturas.

* * %
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El arreo era transportado en las carretas de bueyes con rue-
das sin radios (toda maciza) y un grueso eje de madera. No sé por
medio de qué procedimiento, hacian chirriar al eje del carro.

El chirrido, en una nota agudisima, se oia por colinasy va-
Iles, indicando, que el ajuar de una novia, caminaba hacia su nue-
vo hogar.

Muchas veces en nuestra vida hemos oido ese caracteristico
chirrido y hoy no falta ese nimero, en los festivales folkléricos.

"Antes en Oiz (Navarra) y otros pueblos del interior, el arreo
se llevaba a la nueva casa la vispera de la boda en un carro. La
cama solia ir ya hecha encima del carro y en la comitiva llevaban
un carnero..." (75)

En el Pais Vasco francés |llaman a este rito —"etxe sartzia"
(="la entrada a la casa"). Se conserva en Benabarre:

"El gran rito es el "etche sartzia" o sea el transporte de los
muebles... en tres carros de bueyes, pero la comitiva queda abier-
ta por un hermoso carnero..."

"En la comitiva iban todos los vecinos, que llevaban regalos...

"Las muchachas de la vecindad solian |levar grandes panes...
simbolizaban la abundancia... grandes tartas... los jovenes... bo-
tellas de vino... les solia salir al encuentro un hombre disfrazado
con una escoba en la mano; se ponia... a barrer la entrada de la
casa, para demostrar que la nueva esposa tenia que ser diligente..."

"Un detalle curioso del desfile de los carros del "etche-sartzia"
es el siguiente: en el carro en que fueron depositados los objetos
individuales de la novia, dos de ellos destacan visiblemente, el es-
pejo y la rueca, el primero se pone en la parte trasera del carro
para hacer ver que las inquietudes estéticas y vanidosas deben
quedar postergadas en la vida familiar; en cambio la rueca se des-
taca en la cabecera del carro, donde con ello manifiesta preferen-
cia a todo cuanto es incitante al trabajo y laboriosidad..."

"Después de la ceremonia religiosa todos van a la tumba ja-
miliar para rezar por los muertos..."

"En las bodas, después del banquete, un hombre se suele dis-
frazar con una sibana, como si fuese un caballo blanco. Es la di-
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version del "saldi-churia”. Suele coger una horca y se pone a per-
seguir a los convidados. También se suele entablar un dialogo en-
tre el caballo y las demas personas..." (76)

Llegada la novia a su nuevo hogar recibe en él los simbolos
del poder:

"Dice Azcue que en Vera "a la nueva sefiora de su casa la
vieja le entrega el asador, para manifestarle que ha entrado en el
gobierno de la casa".

"Y o no he oido esto del asador, sino del cucharén con el que
se reparte la sopa”.

"Cuando una recién casada se ve que entra en la casa con
grandes aires de mando, se dice de ella: "ongi artudu burruntza-
lia". ("Bien ha cogido el cucharén")".

Afiade Caro Baroja a continuacion que una semana después
de la boda, se celebra una Misa por los difuntos y

"colocadas en la sepultura (simbdélica de la iglesia parroquial),
la suegra entrega a la nuera la cera ordinaria, una rosca de pan
y unavela". (77)

La toma de posesién del hogar por el medio simbdlico del asa-
dor (jcémo evoca la vida de las cavernas este asador !) se com-
pleta con la de la sepultura por medio de la cera y el pan.

En Ataun "la mujer recién casada suele sacar responsos en la
"sepultura" (simbdlica) de la nueva familia el primer domingo des-
pués de su casamiento y lleva también estipendios para responsos
con "eskuillok" (cera enrollada) de candelilla a las "sepulturas"
de sus parientes". (78)

Una vez mas se aprecia la unidon inseparable que existe entre
casa y tumba en la mentalidad de nuestro viejo pueblo.

* * *

Sobre este tema escribe Bonifacio de Echegaray: "L a ofrenda
propter nuptias":

"No es dificil escudrifiar, a través de los modos con que se
exterioriza el tributo de amor y reverencia rendidos a los antepa-
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sados difuntos, el entronque del uso presente con el rito pretérito
gue entrafo la esencia misma del acto que unia con vinculo indiso-
luble a hombre y mujer, ante el altar de los lares del primero. Si
intervenian éstos en todos los hechos de la vida, no era posible
gue dejaran de influir en uno de tanta importancia como el matri-
monio, que al suponer el ingreso en un grupo familiar de quien
formaba parte de otro distinto, exigia un cambio de culto... "A
contar del matrimonio —expone Dicearco— la mujer ya no tiene
nada de comdn con la religion doméstica de sus padres: sacrifica
en el hogar de marido.." la mujer se desligaba completamente
de su familia natural y se incorporaba a la de su marido, y a los
antepasados de éste debia de Ilevar en lo sucesivo las ofrendas".

"Los siglos que se interponen entre los tiempos en que tales
creencias se mantenian vigorosas, y éstos en que vivimos, no han
influido lo bastante para lograr que en nuestro Pais se borre el re-
cuerdo de usos semejantes, que perduran todavia en ceremonias
perfectamente ajustadas a las leyes de la Iglesia, y que no consis-
ten, como es l6gico, en actos de veneracion a los dioses lares; sino
en obsequios piadosos tributados en memoria de los antepasados
y en ruego de su paz eterna. Hasta ahora apenas ha sido advertida
la existencia de la costumbre a que aludo, muy extendida en la
tierra vasca, y que consiste virtualmente en la ofrenda que la mu-
jer recién casada hace en la tumba (simbdlica de la iglesia parro-
quial) de su marido con ocasién del matrimonio... En la mayoria
de los pueblos se celebra en la Misa Mayor del Domingo siguiente
al dia de la boda o al del regreso del viaje de novios..."

"No rige en todos los pueblos una misma norma rituaria; en
muchas localidades asisten a la novia la suegra o la hermana po-»
[irica..."

"L as diferentes formas con que se manifiesta la ofrenda "prop-
ter nuptias" convienen en un fundamento comun: el de asociar de
algun modo el recuerdo de los muertos a la celebracion del matri-
monio. El cambio de familia impone a la recién casada un cambio
también en la exteriorizacién de sus sentimientos de piedad por los
difuntos; ya no velara mas en su tumba... en lo futuro habra de
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hacerlo en la de la casa de su marido y en pro de los antepasados
de éste. Se ve clara la supervivencia del rito antiguo que fundia
en un solo culto a arabos esposos..."

"La cera, el pan y la vela que la duefia vieja entregaba a la
duefia joven en Vera constituian un simbolo; las ritualidades que
se observan en otros pueblos con ocasion del acto de que trato,
equivalen a una pleitesia que se rinde a la recién casada, a quien,
desde el momento que se hace cargo de la sepultura, se considera
como ETXEKO-ANDREA (Sefiora de la Casa), voz expresiva,
que proclama la elevada jerarquia de la mujer en el Derecho Vas-
co..." (79)

Contratos matrimoniales y  testamentos:

Cuando una casa con sus pertenencias se dejan al hijo mayor,
como unico duefio, para que el patrimonio se conserve integro,
suele ser con algunas condiciones. Los contratos matrimoniales,
gue tiene lugar al casarse el heredero Unico, estipulan, que éste
cargue sobre si la obligacién del enterramiento y funerales de los
hijos solteros que mueran en casa.

En los testamentos siempre se expresa la condicién de que el
heredero queda obligado a celebrar por su antepasados el entie-
rro, las honras y aniversarios. Estas obligaciones se relnen en una
formula muy frecuente:

—"Han de ser honrados a su muerte segin la costumbre pa-
rroquial® o "de la casa"...

"El sucesor en el patrimonio familiar ya no tiene el rango
de sacerdote ni oficiante en el culto doméstico, pero conserva co-
mo vestigio de ese caréacter, la obligacion de no desatender el cui-
dado de los sufragios en memoria de quienes reposan en la tumba
gue juntamente con la casa hace suya en dominio que dista mucho
de otorgarle facultades de uso excluyente y personal”. (80)

* * *
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Para terminar este asunto de la casa como lugar sagrado po-
demos afiadir con Barandiaran:

"Siendo los etxes (casa) recintos sagrados y centros de conver-
gencia de vivos y muertos, todos se hallan en un plano de igual-
dad, lo que contribuyé, sin duda, a que se desarrollaran sentimien-
tos de respeto hacia la casa y hacia sus habitantes. Todos son, en
efecto, iguales e igualmente inviolables..."

"Estos rasgos que, mas o menos desfigurados por la profunda
transformacién de la vida operada en este siglo, pueden apreciar-
se todavia en la casa rural vasca, aparecian mas acusados en los
tiempos torales. Asi, el sagrado derecho de asilo propio de los tem-
plos en la antigiedad, era reconocido a la casa por las leyes vas-
cas. Segun el Fuero de Vizcaya (ley 3. del Titulo XV 1), ningln
vizcaino podia ser preso por deuda que no proviniese del delito o
cuasi, "ni gecutada la casa de su morada'... Y en la misma Ley
se prohibe "que ningln merino o ejecutor pueda acercarse a la ca-
sa de un vizcaino a la distancia de cuatro brazas contra la volun-
tad de su duefio, salvo con escribano y sin arma alguna con el
Unico objeto de ver los bienes ejecutables e inventariados".

La mujer en € culto familiar:

Hemos visto a la nueva duefia de la casa recibir el asador co-
mo simbolo de su sefiorio en la casa; y la ceray el pan sobre la
tumba. El hogar y la sepultura, inseparables, tienen en ella su
principal actor.

Cuando en los funerales se llevan las ofrendas a la iglesia, lo
hace una mujer, vestida de negro, y presidiendo la comitiva.

Veamos lo que a este respecto sucedia en Bedia (Vizcaya):

"La comitiva marcha en este orden:

1.—El "aurrogie"; llamase asi (de "aurre+"ogie" = pan de
delante) a la mujer que va con una cesta a la cabeza conduciendo
un pan y cuatro velas pequefias.

2.—El sacristan con la Cruz.
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3.—El cura.

4.—L os "andaris" conduciendo el cadaver.

5.—Los varones, yendo los parientes los mas préximos al ca-
daver.

6.—Las hembras ocupando el primer puesto los parientes del
cadéaver.

7.—En dultimo lugar va, cerrando la marcha, otra mujer con
una cesta en la cabeza, llevando dos panes de cuatro libras". (82)

En Freibergen (en el Jura Suizo) una mujer, cubierta de un
gran manto tradicional de duelo, va al frente del cortejo funebre
«a salir de la casa mortuoria, llevando en una servilleta blanca un
pan de una o dos libras... (83)

L as ofrendas dentro de la Misa, al ofertorio, las realizan hom-
bres y mujeres; pero en Oyarzun (Guipuzcoa) lo hacen sblo las
mujeres. (84) Desde luego son ellas, quienes ocupan la sepultura
simbdlica durante los oficios; quienes cuidan de las luces y ofre-
cen las velas y panes, que han estado en la sepultura hasta el ofer-
torio. \

Tenemos también en casi todas las parroquias una mujer, casi
siempre de edad, que llamamos "Serora". Ella guarda las tablas
de la cera y las coloca sobre las sepulturas, cuando las duefias de
la casa no pueden acudir a la iglesia a los actos de culto. Ella las
reemplaza a todas: cuidando de la luz en las sepulturas.

# * #

En Ziga-Baztan (Navarra):

"En la habitacién del difunto o mejor, en la sala de la casa,
en la pared que estd detrds del cadaver, pénese como fondo el
"olzako-oiala", que es un lienzo grande semejante a un tapiz, he-
cho de lienzo casero ("egune") amarillento, que lleva dos encajes
paralelos verticales a derecha e izquierda y dos, y a veces tres,
cruces bordadas con hilo negro. Dicho lienzo formaba parte de las
prendas ("ioiak") que aportaba toda joven que entraba a ser due-
fla de una casa baztanesa". (85)

# # #
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Es costumbre bastante comin que del amortajamiento de los
cadaveres se encarguen las mujeres. Asi sucede en Vera (Nava-
rra). (86) En Zenarruza (Vizcaya) habia una mujer en el pueblo
encargada de este menester. (87) También esto se repetia en los
pueblos pequenios.

"Es la "etxekoandre" ("Sefiora de la casa") el principal mi-
nistro de esta religion. Ella practica, en efecto, ciertos actos cul-
tuales, como ofrendar luces y comestibles a los difuntos de su casa,
bendecir a los miembros de su familia una vez al afio, adoctrinar
a todos en el deber de mantenerse en comunidn con sus antepasa-
dos, de respetar a los mayores y de cumplir las obligaciones que
impone la vecindad..."

"Todo esto ha contribuido, sin duda, a elevar el aprecio- y
consideracion en que ha sido tenida la mujer. Por eso ha sido tam-
bién instituida frecuentemente heredera de la casa con preferencia
a sus hermanos".

"En cuanto a la condicion de la mujer en los tiempos torales,
conviene sefialar que en la eleccion del heredero se seguia en ge-
neral el orden de la naturaleza y era el primogénito —varén o hem-
bra—e quien sucedia a los padres en el gobierno de la casa, si bien
los padres podian alterar ese orden. He ahi una situaciéon contra-
ria a los privilegios que el derecho feudal, de acuerdo con el dere-
cho germanico, otorgaba en los demas paises europeos s6lo a los
varones".

"En el aprecio en que los antiguos vascos tuvieron a la mujer
influyd probablemente el papel preeminente que ésta desempefiara
en varios aspectos importantes de la vida familiar". "Ella perma-
necia en casa, cultivaba sus tierras y aseguraba con su presencia
y con su labor la continuidad del hogar doméstico, mientras su
marido seguia a los rebafios en sus flujos y reflujos de vida tras-
humante, o se ausentaba a exigencias de su vida de marino o pes-
cador. En tales condiciones era ella quien podia dirigir las funcio-
nes del culto doméstico, lo cual elevaba su dignidad y prestigio
que, a su vez, favorecia la situacion social y politica de la mu-
jer", (88)
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Algo mas en torno a la muerte
l. Presagios de muerte:

Son varios:

El ladrido lagubre del perro; su alarido prolongado. (89)

El canto del buho y de las aves nocturnas. (90)

Tener el dinero justo al pagar su cuenta. (91)

Ruidos en los muebles al contraerse o dilatarse y golpes en las
puertas de casa. (92)

"El aullido prolongado de los perros en medio del silencio de
la noche, anuncia la proximidad de una muerte en el pueblo. Asi
mismo cuando los animales de la cuadra alzan la voz, sin mas ni
mas, con acento languido y quejumbroso, es de temer que algun
miembro de la familia |le haya acontecido alguna desgracia.

"La coincidencia del toque del "Sagara" o el de la Elevacién
(en la Misa) con el de las horas del reloj de casa, es también presa-
gio de la proxima muerte para miembro de la familia". (93)

En la Elevacién de la Santa Misa se suele tocar una campana
mayor, cuando estos toques coinciden con los del reloj parroquial
es sefial de muerte. (94)

Por fin es sefial de muerte el canto del gallo a deshora. Es esta
una creencia muy extendida. (95)

V eamos por ejemplo, o que dice en Mefaka (Vizcaya):

"L os muertos aparecen, en general, de noche antes de que can-
te el gallo.

El canto del gallo, que desde el atardecer hasta media noche
es sefial de alguna muerte o de alguna novedad extraordinaria, no
lo es después de las doce de la noche; suele decirse que entonces
auyenta con su canto los malos espiritus y obliga a retirarse a sus
respectivos sitios a las almas de los difuntos.

"No todos los gallos tienen igual virtud.

"El llamado "martiollarra" (= "gallo de marzo"), esto es, el ga-
Ilo nacido en marzo de huevo puesto también en marzo, es el mas
poderoso. Cuentan a este propdsito, que un hombre del barrio
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Recordemos que en los délmenes del Pais Vasco hemos en-
contrado junto al cadaver huesos largos de animal, restos de vasi-
jas y de hogueras... que a la luz de estas ofrendas que perduran
a través de la historia hasta nuestros dias, nos permiten suponer
que también el hombre prehistérico los ofrecié por sus muertos...

Este proceder actual puede hacernos revivir el pasado dolmé-
nico y cavernario.

Camino de sepultura:

Hemos repetido muchas veces que casa y sepultura forman
una unidad inseparable. Las ofrendas que antes se ofrecian en ca-
sa, tienen lugar todas en la sepultura, que es prolongacién de esa
casa.

Viene a confirmar esta unién sagrada entre casa y sepultura
(tanto simbdlica como real) el caracter sagrado del camino que las
une. (45"

"Camino llamado ELIZBIDE, GURUTZBIDE, ILBIDE,
KUTZEBIDE, ERRIBIDE, ANDABIDE, etc., segin las locali-
dades. Cada casa tiene el suyo que, en parte o en su totalidad pue-
de ser comun a los de otras casas. Por él deben de ser conducidos
a la iglesiay al cementerio los cadaveres; en él —generalmente
donde forma encrucijada— se quema el jergén de la cama en que
expird el difunto cuyas exequias se celebran al mismo tiempo en
la iglesia; en él —delante de la puerta de la casa mortuoria— se
hace el fuego ritual alrededor del cual se agrupa y reza el cortejo
funebre cuando regresa de la funcion del entierro, segun es préactica
usual todavia en muchos pueblos de Baja Navarra". (46"

Y aflade Barandiaran en una nota:

"Después del entierro el grupo de personas que forman el due-
lo vuelve a la casa mortuoria conforme al uso tradicional de mu-
chos pueblos. Asi en Uhart-Mixe, como lo pude comprobar el afio
1937 y lo publiqué mas tarde con estas palabras:

"Le premier voisin, les porteurs, les enfants qui ont accom-
pagne le cercuil avec les cierges, les parents qui habitent loin, et
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enfin tous ceux qui ont pris part aux divers travaux et services
occasionnes par le decés, se dirigent alors vers la maison mortuai-
re. Quand ils arrivent devant la porte, un voisin pose un peu de
paille par terre et y met le feu. Tous se mettent autour et disent
un “Pater” “Ave Maria” et “Requiem”. Ils rentrent ensuite man-
ger”. :
(Los parientes y cuantos han intervenido en los servicios que
la muerte ha ocasionado van después del funeral y entierre a la
casa mortuoria, delante de la cual queman un poco de paja, rezan
un Pater, Ave Maria y Requiem, entrande a continuacién a
comer).

Esta costumbre de volver a casa, después de los funerales, to-
dos los que han intervenido de cerca en ellos, es muy frecuente
en los medios rurales vascos. Y terminan el rito con una comida.
Pero de esto hablaremos mas adelante.

Parece, como s, al velver de nuevo todos a casa, continuaran
un rito que una circunstancia extrafia (el Cristianismo) les ha obli-
gado a sacar de casa. Lo cierto es que a ella vuelven a terminarlos.

* B %

Y volvamos al “iter ad sepulcrum” o “Gorputzbidea”, o “ca-
mino de sepultura”.

Recuerdo que alld por el afio 1955, murié la Sefiora del ca-
serio “Lasao” en esta mi parroquia de Deva (Guiptizcoa). La casa
de LASAO dista por la carretera general un kilémetro aproxima-
do. Pero para llegar a élla por ese camino hay que atravesar la
ria en barca. Aquellos dias fueron de agua y nieve. Fui al caseric
por la carretera general, que es llana y asfaltada, a recoger el ca-
daver. Pero al volver con él lo hicimos por otro camino: por el
“gorputz-bide”, que entre barro, agua y nieve subia por una em-
pinada loma hasta el caserio Bustifiaga. Cerca del caserio éste, se
detuvo la comitiva, en un cruce de caminos vecinales, a rezar un
“Pater Noster” y scguimos, desde alli para abajo, €l camino més
largo, que venfa a salir a la casa “Urasandi”. Entre el caserio “La-
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sao" y la iglesia parroquial de Deva, ademas de la carretera ge-
neral habia otro camino, que bordeaba la ria sin subida casi, y
dejando ambos medios adoptamos el mas &spero y dificil. Era el
"iter ad sepulcrum" de aquella zona: el que la costumbre milena-
ria habia elegido y consagrado como cordén umbilical entre la
casa y su sepultura.

Todavia hoy, nuestros hombres del campo, no se salen de esa
linea marcada por la costumbre, que hace ley. Nuestras casas de
labor estan enraizadas en el pasado prehistérico.

Hay ademas una razén muy particular:

"perdura aun hoy mismo entre nuestras gentes la creencia de
que por el paso del cadaver o por el de la Cruz que le acompafia,
nace una servidumbre de camino, y de camino publico, que muy
bien pudiera llamarse Iter ad sepulcrum, aunque no le convenga
esta denominacion con el sentido y contenido que en Roma tuvo
y que es conocida con diferentes nombres... Generalmente coinci-
den estas vias con las antiguas calzadas, que se utilizaban con mo-
tivo de los enterramientos, aun cuando haya otras que ofrezcan
mayor comodidad y sean mas cortas..."

"La inalterabilidad del Iter ad sepulcrum... es hija del senti-
miento tradicional, que obliga a seguir en los entierros siempre la
misma ruta y del deseo de evitar la constitucidon de una servidum-
bre sobre prelios colindantes...". (47')

Comitiva flnebre:

Es o ha sido hasta ahora frecuente en los medios tradicionales
(pueblos de aldea y pueblos de raigambre vasca comoL equeitio)
(Vizcaya) el que la comitiva fanebre sea presidida por una mujer
de luto, llevando sobre su cabeza un cesto con cera y ofrendas.
Sigue el clero y el cadaver. A continuacidn viene lo que se Ilama
"seguizio"” u "honra-buru" y son las personas allegadas al muer-
to, que en fila india, presiden al resto de la comitiva, y forman el
duelo.
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V eamos como nos lo describen en Oyarzun (Guipulzcoa):

"La comitiva se forma en el orden siguiente: En primer lugar
las ofrendas, en segundé lugar el cadaver, y en tercer lugar la co-
mitiva de hombres presidido por los mindunes (los del duelo), y
a continuacion la de las mujeres presidida también por sus corres-
pondientes mindunes': ( =los que tienen dolor").

"El clero sale hasta las puertas del casco de la poblacién y
rezada la antifona litargica, se intercala entre las ofrendas y el ca-
daver..."

"En entierro... puede tener "Segizio", o no.

"Se conoce con este nombre de "Segizio" la asistencia durante
todo el afio, de algun miembro de la familia del finado a la iglesia
parroquial a orar, alumbrar y ofrendar por el difunto..."

"El traje de mindun (los del duelo) es en ellos, sobre traje ne-
gro corriente, un manteo de Sacerdote y un sombrero tricornio...
Ellas visten un manto grueso, que cubre desde la cabeza hasta los
pies...y un delantalillo blanco...cuyo significado no he podido ave-
riguar. La persona (mujer) que durante el afio asiste al "segizio"
Ileva el susodicho manto hasta medio afio, al cabo del cual lo sus-
tituye por un mantillo de seda, consistente en una mantilla cefiida
al cinto, que semeja una saya que se levanta por detras para cu-
brir la cabeza".

"El manteo, tricornio, manto grueso, y delantales son pren-
das que”poseen hoy contadas familias... y las prestan a los que las
piden..."

"El féretro no tiene nada tipico que anotar.
"Los conductores (del féretro) van de levita.

"En un entierro de primera de parvulo la comitiva asiste tres
dias consecutivos, presidida por un mindun hombre, con capa y
sombrero de copa alta y tres mujeres, que, ademas del mantillo
Ilevan cruzada al pecho un pafiuelo de tul blanco, de flores borda-
das del mismo color..."

"Las mujeres que hacen el "Segizio" durante el novenario ob-
servan las rubricas siguientes:
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"PARA IR A LA IGLESIA, PREVIAMENTE SE REUNEN TODOS EN EL PORTAL
DE UNA DETERMINADA CASA DE LA CALLE, DONDE SE ARREGLAN EL VESTIDO
Y DESDE DONDE SALEN EN FORMACION PARA IR A LA PARROQUIA EN EL SE-
QUITO LOS mindunes VAN EN ULTIMO TERMINO. EN LA PARROQUIA CADA
UNA SE COLOCA EN LA SEPULTURA DE SU FAMILIA, DONDE ENCIENDEN, ADE-
MAS DEL Billumen (CERILLA RECOGIDA), LA VELA QUE VA A OFRENDAR AL
OFERTORIO. LLEGADO ESTE MOMENTO DE LA MISA, APAGA LA VELA DE LA
OFRENDA Y JUNTAMENTE CON EL PAN LLEVAN ESTA AL SACO DE LA OFRENDA,
HECHO LO CUAL BESAN LA ESTOLA DHE. SACERDOTE QUE SALE A RECIBIRLA Y
VUELVEN AL PUESTO DONDE TODAVIA ARDERA DURANTE TODA LA MISA EL
"BILLUMEN". LAS "mindunes’ SON LAS ULTIMAS EN OFRENDAR. A LA SA-
LIDA LOS mindunes VAN LOS ULTIMOS Y FUERA ESPERAN TODOS A QUE OCU-
PEN B. PRIMER PUESTO LOS mindunes; Y EN ESTE ORDEN VA HASTA H. POR-
TAL O ZAGUAN DONDE SE VISTIERON Y DONDE AHORA REZARAN CUATRO O
SEIS "PATER NOSTER" POR EL DIFUNTO Y POR OTROS DE LA CASA.

"TAMBIEN LOS HOMBRES EN. H. amaiketako (PISCOLABIS) QUE TIENE
LUGAR EL DIA DEL ENTIERRO.. REZAN TRES "PATER NOSTER" ANTES DE TO-
MAR LA REFECCION.

" SE DA DE COMER TAN SOLO A LOS mindunes Y FORASTEROS, NO EN
LA CASA MORTUORIA, SINO EN UNA CASA DE COMIDAS DE LA CALLE". (48"

Comidas de honra y caridad:

EN LOS MEDIOS RURALES VASCOS TODAVIA HOY NO SE CONCIBEN UNOS
FUNERALES DIGNOS, SI NO VAN REMATADOS, DE UN BANQUETE ABUNDANTE.

NORMALMETE EL BANQUETE ES PARA LOS FAMILIARES (LOS DE LA hon-
ra) ; AUNQUE PARA LOS DEMAS (LOS DE caridad) TAMBIEN SUELE HABER
ALGO DE BEBER Y COMER. (49)

EN LAZCANO (GUIPUZCOA) LLAMAN honra-burua (CABEZA DE LA
honra) A LOS PARIENTES MAS CERCANOS, QUE PRESIDEN H. DUELO.

EN ALGUNOS SITIOS SE CONSERVA CLARA ESTA DISTINCION DE LOS DE
LA honra Y LOS DE caridad. LOS PRIMEROS, DESPUES DEL FUNERAL, EN-
TRAN EN LA CASA MORTUORIA. LOS DE caridad quedan FUERA DE LA CASA.
VEAMOS LO QUE EN 1921 SUCEDIA EN EL PUEBLECITO ALDEANO (MEDIO
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millar de habitantes) de Otazu (Alava) en la parte meridional de
la sierra de Aizkorri. Hablando de la preparacién de la conduc-
cion del cadéaver nos dicen:

"También se rednen los parientes, los cuales van de honras
es decir, de obligacién, y los vecinos y personas forasteras de quie-
nes se dicen que van de caridad...” Y en ese orden se forma la
comitiva: por delante van los de honra y siguen los de caridad.

"Mientras se hace el oficio de difuntos, los mozos que han con-
ducido el cadaver van a la casa mortuoria, donde parten el pan
y preparan el vino con que han de obsequiar después del entierro
a la gente que asisten de caridad..."

"Terminado el funeral, los que van de caridad salen fuera de
la iglesia; mas los que van de honra permanecen dentro, hasta
que el cura sale de la sacristia acompafiado de un monaguillo que
Ileva el hisopo, y se dirige a la casa mortuoria. Van a su lado dos
de los parientes mas proximos del finado; siguenle las personas
que componen la honra, primero los hombres y después las muje-
res; detras van los de caridad. Llegados a la casa mortuoria, el
cura se detiene junto a la puerta; los de la honra entran, descu-
briéndose los hombres, y se colocan en el portal, escaleras y pa-
sillo; los de la caridad se quedan fuera. Entonces el sacerdote se
descubre (lo mismo hacen los hombres que forman parte de la ca-
ridad) y reza un responso, contestandole todos los presentes. Des-
pués vuelve a la casa cural”.

"L a gente de honra se retira a dos cuartos; los hombres a uno
y las mujeres a otro, donde guardan perfecto silencio. Entre tan-
to, un mozo sirve a los hombres un trago de vino. Pasado un rato
vuelve a obsequiarles con lo mismo. Después les sirven pan y que-
so, y a la despedida pasas (uvas) (catorce o veinte cada uno), de
las que todos guardan algunas, para distribuirlas entre sus fami-
liares, los cuales quedan, por lo mismo, obligados a rezar por el
difunto...”

Se hace lo mismo en el cuarto de las mujeres.

"Terminada esta merienda, el mozo que ha servido a los hom-
bres reza con éstos dos padrenuestros, una salve y un credo, ter-

262



minando con las palabras requiescat in pace. Después hace lo mis-
mo donde se hallan las mujeres. En ambos cuartos suele haber una
bandeja, donde todos los que estan de honra depositan dos pesetas
0 una, segun que al mediodia hayan estado o no a comer en la ca-
sa mortuoria”.

"Otros mozos se encargan de repartir la caridacb (asi Ilaman
al pan y vino que se sirve en estas ocasiones) entre los que queda-
ron fuera y que ya se hallan colocados ordenadamente en la era,
en los bordes (=cabana) y prados préximos. El namero de los
gue asisten a la caridad suele Ilegar a cuatrocientos. Después de
la cuarta reinque { —trago) se juntan todos alrededor de un an-
ciano, quien dirige el rezo de dos padrenuestros, de una salve y
de un credo y termina con estas palabras: "en el cielo nos veamos
todos". Entonces un mozo se acerca al anciano y le ofrece vino.
El anciano se descubre y lo bebe, y 1o mismo hacen todos los pre-
sentes..."

"El primer domingo después del entierro tiene lugar las hon-
ras. Consisten en que los parientes mas proximos del difuto (hijos,
hermanos, etc.) asistan a Misa Mayor, llevando cada uno una
ofrenda (media otana) y una vela para la sepultura. (simbdlica).
Ocupan el sitio de preferencia... Terminada la misa sacan varios
responsos. Asisten también a visperas, ocupando el mismo sitio
gue a la mafana".

"Después de la misa de honras, el pueblo en masa se traslada
a la casa del difunto a rezar. A todos se les obsequia con pan y
vino". (,0")

También en Salcedo (Alava) (51') después de los funerales
vienen todos con el sacerdote al frente de la casa mortuoria, para
rezar tres responsos.

"Terminado el tercer responso... y dando el pésame a la fami-
lia'y a la honra toda que estd a la parte de adentro, o sea en el
portal, se va a casa" (el sacerdote).

"Entonces sale a la puerta uno de los mas allegados del difun-
to que iba en la honra, y da la voz de que "espere un poco la gen-
te", y se sientan todos los que han asistido al funeral alrededor
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de la casa. Los que han conducido el cadaver, que suelen ser los
mozos, reparten pan entre los presentes, dando a cada uno un pe-
dazo de medio kilo, o sea la cuarta parte de una otana, y luego
con sendos jarros de vino y unos vasos les dan uno o dos tragos.
Hecho esto, se le ordena a uno de los hombres de mas edad que
rece por el difunto, el cual levantandose invita a todos a encomen-
darle a Dios..." (reza 4 padrenuestros y una salve y a terminar)
"Se sientan todos de nuevo; los mozos vuelven a repartirles otros
dos tragos de vino y después rezan otra vez como antes... Al acto
de obsequiar con pan y vino Ilaman "dar la Caridad".

"Todos los parientes, amigos y demas que hayan tomado par-
te en la honra comen en la casa mortuoria..."

"Al empezar y al acabar la comida rezan todos en la misma
forma que en la "Caridad" con la sola diferencia de que esta vez
dirige el rezo el pariente mas caracterizado por su edad o digni-
dad..."

* * *

La costumbre de celebrar las honras (algunos dias después de
los funerales) se va perdiendo rapidamente. Ya hacia el afio 1936
se habia llegado en algunos pueblos (v. g. Zaldivia en Guipuzcoa)
a celebrar las honras el mismo dia que el funeral. Terminado éste,
comenzaba otra Misa Solemne de Réquiem, que era la de honras
y de este modo se ahorraba tiempo y una comida.

En Ataun, (Guipuzcoa) antes de la guerra de 1914, después
de los funerales (Nocturnos, Misa Solemne y demas preces del Ri-
tual) se celebraba un novenario de Misas, a los que asistian en for-
macion todos los del duelo. Los dos uGltimos dias del novenario se
celebraban las honras uno cada dia.

En 1923 el novenario de Misas se ha convertido en que duran-
te nueve dias los familiares del difunto saquen responsos en la se-
pultura de la iglesia parroquial. Y en que las honras se celebren
en un solo dia con dos Misas Solemnes, Nocturnos, etc. (52')

En 1961, con la costumbre, que empieza a introducirse de ce-
lebrar los funerales por la tarde, se puede prever la pérdida de la
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costumbre de comer juntos los parientes y allegados después del
funeral. Todavia en 1951, en mi parroquia de Deva (Guiplzcoa)
era muy raro el funeral, que no tuviera como postre un opiparo
banquete, al que los sacerdotes éramos invitados. Y mucho mas en
la parroquia vecina de Iciar, que también pertenece al Municipio
de Deva y abarca su zona rural. Alli los banquetes se repetian en
las honras. Hoy en 1961, ya es raro el banquete que acompafie al
funeral. En parte, porque el funeral en muchos casos se celebra
por la tarde, a fin de favorecer |la asistencia de |os obreros de em-
presas industriales, que lo pueden hacer sin perder la jornada de
trabajo. ~*

Por los aflos 1920 en Lazcano (Guipuzcoa) se observaba la
costumbre de llevar bollos de pan a la sepultura el Dia de Animas
y ofrendarlos en la Misa Mayor de Requien. A continuacién aque-
Ilos bollos se arrojaban desde una ventana de la casa cural sobre
los nifios que esperabamos.aquel momento en tropel. Aquello se
Ilamaba "opilleta" (= "reparto de bollos").

En Deva por los afios de 1920 se ofrendaban el Dia de Todos
los Santos y Animas, unos panes triangulares, en gran cantidad.
Después se repartia a los pobres y a quienes solicitaban un trozo
de pan. Estos eran los que se habian quedado en casa sin asistir a
los oficios. Quien me lo contaba afiadia, que un afio la madre del
parroco vendi6 la ofrenda de panes al panadero para que los ven-
diera al dia siguiente. Esto —dice ella— motivé el que la gente
dejara en adelante de ofrendarlas. (Dolores Urain de Géarate fue
la comunicante).

En algunos pueblos de la Valais (Suiza) distribuyen después
del funeral pan a los pobres, que han asistido. (53')

* * *

La costumbre de la caridad se ha conservado en algin sitio
desvinculada del tema mortuorio. Asi en Osintxu (Martires) de
Vergara, (Guipluzcoa) el ultimo domingo de agosto, una cofradia
de caracter religioso, que hay en el barrio, matan una vaca e invi-
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TAN A COMER A TODO EL BARRIO Y A TODO FORASTERO QUE AQUEL DIA SE
LLEGUE A Osintxu. DAN CARNE Y PAN: Y A ESTA RACION SE LLAMA "ka-
ridadea” ("CARIDAD"). ES CREENCIA QUE EL PAN Y LA CARNE DE LA "CA-
RIDAD" NO SE CORROMPEN. LA "CARIDAD" HA DE SER ACEPTADA Y SE
CUENTA QUE UNA FORASTERA QUE LA RECIBIO, LA ARROJO FUERA DH. PUEBLO
SIN COMERLA; PERO, EN CASTIGO, ENFERMO DE UN MAL MISTERIOSO. SO-
LO DESPUES DE COMERSE AQUEL MANJAR, QUE CONSERVABA UN SAPO EN
LA BOCA, PUDO CURAR LA MUJER.

LA MISMA PRACTICA SE OBSERVA EN PLACENCIA (SORALUCE) TAMBIEN
EN GUIPUZCOA, Y PROXIMA A OSINTXU, EL DIA DE SAN MARCIAL, JUNTO
A LA ERMITA DE ESTE SANTO. (54')

* * %

EN TODO ESTE TEMARIO DE LA COMIDA FUNEBRE HEMOS PODIDO OB-
SERVAR LOS SIGUIENTES HECHOS:

1. UNA NETA SEPARACION ENTRE LOS ASISTENTES DE honra Y LOS
DE caridad. ESTA SEPARACION COMIENZA EN LA COMITIVA FUNEBRE; SE
MANTIENE EN LA IGLESA PARROQUIAL Y SE COMPLETA, AL VOLVER A LA CASA
MORTUORIA.

2, LOS ACTOS FUNEBRES NO. PARECEN TERMINAR EN LA IGLESA PA-
RROQUIAL, PUESTO QUE LOS ASISTENTES; PRECEDIDOS POR EL CURA, VUEL-
VEN TODOS A LA CASA DE. MUERTO, FORMANDO CORTEJO. EL SACERDOTE TER-
MINA SU MISION EN LA PUERTA DE CASA. SIN ENTRAR DENTRO. TAMPOCO
QUIENES VAN DE caridad ENTRAN EN CASA. ESTO ESTA RESERVADO EN EX-
CLUSIVA PARA LOS PARIENTES PROXIMOS.

3. HAY UNA SERIE DE LIBACIONES, CONTINUADAS POR ORACIONES,
QUE TIENEN TODO EL SABOR DE UN RITO LITURGICO. APARTE LOS SENALADOS,
ES COSTUMBRE UNIVERSAL EN LOS BANQUETES FUNEBRES DEL PAIS VASCO
EL REZAR ANTES Y DESPUES DE LA COMIDA POR EL DIFUNTO.

4. ESTOS RITOS LITURGICOS SON DIRIGIDOS POR EL PARIENTE MAS CER-
CANO.

"LO MISMO OCURRE EN ALAIZA (ALAVA) Y OTROS PUEBLOS DE sus
INMEDIACIONES, DONDE, SI POR EJEMPLO, EL MUERTO ES EL HIJO, EL PA-
DRE SE COLOCA A LA CABECERA DE LA MESA DE LOS HOMBRES Y su MADRE
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a la de las mujeres, con la particularidad de que ambos ni prueban
bocado, ni pronuncian una sola palabra durante el acto (de la co-
mida)...". (55

Hablando de la distancia entre los de honra y caridad, dice
Bonifacio de Echegaray:

"No obedece al capricho esta clasificacién; arranca de creen-
cias antiquisimas profesadas por los pueblos de la raza aria, que
otorgaron a la casa el caracter de un templo consagrado a los dio-
ses lares e inaccesibles a los extrafios, cuando se celebran los actos
del culto doméstico, sacrificia oculta, segun Cicer6n y mucho mas.
si ello fuera posible, en los momentos en que practicaban los ritos
relacionados directamente con la muerte. Era el hijo, el descen-
diente, el pariente mas proximo, quien habia de oficiar en el fu-
neral y de la comida s6lo podian participar los miembros de la fa-
milia del finado. (Leyes de Manu, 111, 138, 274)". (56')

E insistiendo en esta separacién de los de honra y caridad en
los ritos domésticos afiade:

"...prueba elocuente de la importancia que la casa ostenta en
nuestra vida y muy particularmente en el Derecho, en que el hogar
es el alma de todas las instituciones, que no pueden ser acertada-
mente interpretados sin partir de aquel sentido religioso que vigo-
rizé a la familia vasca primitiva en el culto de los muertos; éste es
el fundamento de la indivisibilidad del patrimonio doméstico, de su
alienabilidad... de la inviolabilidad del domicilio estatuida y prac-
ticada en el Pais Vasco antes que en los mas progresivos Estados
europeos, y de tantas otras modalidades de la cultura social y juri-
dica del Pueblo que tiene su abolengo en un pasado desvanecido
en las sombras de la mas remota lejania...". (57"

Y para terminar este estudio sobre las comidas funebres afa-
damos:

"Todos los pueblos, sin excluir aquellos de una cultura grose-
ray rudimentaria, han visto en la muerte algo mas que un acciden-
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te fatal y necesario.que pone fin definitivo a la existencia humana...
En la mayoria de los pueblos primitivos... imper6 la idea que asig-
naba permanencia constante, en el angosto espacio de la tumba, al
ser integro en su compuesto fisico: de lo que se derivé la convic-
cion de que la muerte no rompia los vinculos que unian a los vivos
y los difuntos, que se comunicaban a través del sepulcro, mediante
las comidas flnebres, que se estimaban indispensables para el SUS-
tento de los finados".

"...de ellos se esperaban las venturas lo mismo que las desdi-
chas y para evitar éstas se les aplacaba con ofrendas y plegraias...

"Unos y otros se prestaban mutuo apoyo en la practica de la
religion doméstica, que tenian su pontifice en la persona del jefe
de la pequefia grey, que en tanto lo era y asumia la plenitud (de su
jefatura) en cuanto ejercia su ministerio sagrado...". (58"

EL HOGAR DENTRO DEL CULTO FAMILIAR

"El fuego del hogar representa, de un modo especial la casa.

Asi debajo de los mojones que limitan las tierras propias de
una casa, se colocan trozos de carbén, simbolo del hogar.

Cuando se adquiere una gallina o un gato se le hace dar tres
vueltas alrededor del llar de la cocina, con lo cual ya se considera
de casa definitivamente; ya no huira de ella". (59') Asi sucede en-
tre otros en Vera de Bidasoa (Navarra). (60"

La casa y el fuego son el vinculo entre vivos y muertos. Re-
cuerdo que siendo nifio —alli por el afio 1926— vi en el caserio
"Empaundi" de Lazcano (Guipuzcoa), apilar el fuego por la noche
y recubrirlo de ceniza, para que se conservara encendido hasta el
dia siguiente, "porque los muertos |o necesitan de noche". Esta era
la explicaciéon que nos daba la sefiora de la casa D." Dominica.

"En el pueblo de Larrabezua existe la creencia de que las al-
mas de los antepasados vuelven a sus casas durante la "Noche-
buena" y dejan las huellas de sus plantas en la ceniza de los ho-
gares. Por eso dicen que aquella noche, al retirarse a dormir, hay
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gue apilar la ceniza del hogar, y escudrifiarla cuidadosamente a
la mafiana siguiente para tener la satisfaccion de comprobar que
también aquella vez han visitado sus antepasados la casa donde
habitaron”. (61"

"En muchos sitios puede decirse (Pais Vasco Francés) que el
fuego de la casa es ininterrumpido. En lugar de apagarlo lo cu-
bren de noche con ceniza, y por la mafana basta avivar la brasa
para tener presto un buen fuego. Considerando esta costumbre anti-
guamente universal en el Pais Vasco, se comprende el decir que
el fuego se viste de noche y se desnuda de dia: "Arratzean besti
eta goizean billusten”. (62

Eran estas cocinas a ras del suelo, descubiertas, con una gran
campana encima para recoger humos y enviarlos al exterior por
la chimenea. Hoy las cocinas "econdmicas" con hogar embutido
bajo planchas de hierro, han desplazado a las cocinas bajas ("su-
bajue", en Lazcano) de casi todos los hogares.

# # #

Este rito nocturno de apilar las cenizas para conservar el fue-
go durante la noche ha tenido sus formulas. He aqui una de ellas
conservada en Mefiaka (Vizcaya):

"La formula siguiente, muy extendida, al parecer, en otro
tiempo, la usaba todas las noches, cuando amontonaba los resi-
duos del fuego, el padre de una mujer que hoy tiene 65 afios:

"Gure etzian

sue batzia danian,

mille aingeruak satzian.
Gure aingeru-guardia,
gorde fire animia.

Oifi gorde eta gero presenteu
glorijeko  etzian.

San  Miguel, Gabriel, Errefel
oird no a lo éen.
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Lo éen dbtela iltzen ba'naz

Suk iresargi eingo dostesu.
Matrimonio  Algandro  encomendeisu
Oraifi eta eriotzezko orduen. Amen".

EN NUESTRA CASA

AL RECOGER H. FUEGO

MIL ANGELES EN EL LLAR

NUESTRO ANGEL DE LA GUARDA,

GUARDA MI ALMA.

GUARDALA AHORA Y PRESENTALA DESPUES
EN LA CASA DE LA GLORIA.

SAN MIGUEL, GABRIEL, RAFAEL

A LA CAMA VOY A DORMIR.

SI MUERO MIENTRAS DUERMO,

TU ME SERVIRAS DE LUZ.

ENCOMIENDA AL MATRIMONIO ALEJANDRO
AHORA Y EN LA HORA DE LA MUERTE. AMEN. (63').

* * *

EN EL PAIS VASCO FRANCES CUANDO MUERE ALGUNO DE CASA ENTIE-
RRAN EL FUEGO DHEL HOGAR O LO ESPARCEN A LOS CUATRO VIENTOS. (64')

ESTE FUEGO DEL HOGAR TIENE TODAS LAS CARACTERISTICAS DE UN GE-
NIO. RECIBE OFRENDAS Y NOS PRESERVA DE MALES.

"PARA EVITAR QUE SE REALICEN CIERTOS PRESAGIOS MALOS, CUANDO
POR EJEMPLO CANTA EL BUHO EN EL TEJADO DE UNA CASA, HAY QUE COGER
INMEDIATAMENTE ALGO DE SAL, DEJANDOLA CAER AL FUEGO". (65')

"EL CANTO DEL GALLO A DESHORA ES SENAL DE MAL AGUERO ("AIDE
GAISTUAN SINALIA"), SENAL DE LA PRESENCIA DE UN MAL ESPIRITU. PARA
QUE NO VUELVA A CANTAR, SE ECHA SAL EN EL FUEGO..." (66"

EL GALLO CANTA A DESHORA, CUANDO LO HACE DESDE EL ATARDECER
HASTA MEDIA NOCHE. LA SAL EN EL FUEGO HACE ENMUDECER AL GALLO,
PORQUE AHUYENTA LOS MALOS ESPIRITUS.
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"También se debe ofrendar sal al fuego, cuando éste presagia
alguna desgracia con ciertos sonidos finos, cuasi metéalicos, que los
lefios o tizones producen en algunas ocasiones". (67)

La ofrenda de sal se hara tres veces, cuando se quieran curar
ganglios. (68)

Entre las ofrendas que se hacen al fuego, esta la de los dientes:

"Cuando a un nifio se le cae un diente, debe echarlo a fuego
y decir (en Vera de Bidasoa) (Navarra):

"Tori zarra
eta ekarri
berrriya"
("Ten el viejo y dame el nuevo"). (69)

En Ataun (Guipuzcoa) dicen al echar el diente al fuego:

"Andra Marie, Sefiora Maria,
otson ortz zarra Toma el diente viejo
T'ekatzan berrie” y dame el nuevo. (70)

Aqui el fuego tiene nombre propio: Mari. Este es el genio an-
tropomorfo de que hablamos arriba largamente. En algunos pue-
blos lo hacen vivir en el tejado de la casa y no en el fuego del ho-
gar, por eso la ofrendade los dientes se hacen a "Mari, la del tea-
do". Asi en Larrabezua (Vizcaya) dicen mientras tiran el diente
al tejado:

"Mari tellatuko, "Mari del tejado,
Gona gorri dune, La de la saya roja,
Otzi agin zarra Toma la muela vieja
Ekatzu berrie". Dame la nueva". (71)

En la zona francesa del Pais Vasco.se ha cristianizado esta
vieja costumbre:

"Cuando a los nifios se les cae algun diente, es costumbre que
lo pongan envuelto en un papel, debajo de la almohada. Se cree
que de noche pasa la Virgen y deposita unas monedas para el ni-
flo... Tamb'én es costumbre de echar el diente a la chimenea (al
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hogar), a la vez que se pide a Dios envie otro diente en lugar del
que cayo6". (72

Tiene también el fuego del hogar capacidad de purificar:

"Tiene virtud de purificar los comestibles que hayan sido con-
taminados por haber caido en el suelo. Asi, antes de comer un tro-
zo de pan que haya tocado el suelo, hay que presentarlo al fuego".

"El agua que se recoge de noche en la fuente se considera con-
taminada por los malos espiritus, y antes de beberia se debe intro-
ducir en la punta de un tizén encendido". (73)

* * *

Terminemos con unas palabras de Bonifacio Echegaray:

"Los dioses ocultos residian cerca de sus moradores, bajo el
ara del hogar, en el campo contiguo, en el limite, y arraigados de
tal suerte en la tierra, su definitiva morada, que la ligaban, de mo-
do indestructible a los que en el mundo mortal perpetuaban su
nombre, haciéndola suya. Sobre estas bases, que aun alientan en
las obras gloriosas del Derecho de Grecia 'y de Roma, descansé la
organizacion social y juridica de los helenos, latinos, sabinos, etrus-
cos e hindos".

"El Cristianismo abati6 el imperio de tales ideas..."

"Sin embargo, los antiguos usos superviven aln, en forma de
supersticiéon muchos, acomodados a la nueva Fe otros, mostrando
con la resistencia que han opuesto el embate de los tiempos y em-
puje de otras culturas, el recio abolengo de los pueblos que los
guardan con tan inquebrantable tesén..." (74)

La ofrenda de la novia

Uno de los espectaculos frecuentes en la zona rural de todo
el Pais Vasco ha sido el del acarreo de la dote, que la novia lleva-
ba a su nueva casa la vispera de la boda.
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"ATXURI" DE MUNGUIA (VIZCAYA) TENIA EN SU CASA UN "MARTIOLLARRA".
EL GALLO ADQUIRIO LA COSTUMBRE DE CANTAR SIEMPRE QUE EL AMO VOL-
VIERA TARDE A SU CASA..." (MOLESTO EL DUENO PORQUE DESCUBRIA AN-
TE LA VECINDAD SUS RETIRADAS TARDIAS, LO MATO.) "UNA NOCHE VOLVIA
TARDE, COMO SIEMPRE, Y FUE ARREBATADO POR LOS MALOS ESPIRITUS, QUE
ANDABAN SUELTOS POR EL MUNDO, DESDE QUE ENMUDECIO EL GALLO. MAS
NO SE SUPO NADA DE AQUEL HOMBRE".(96)

CUANDO TRATABAMOS DE LA BRUXERIA SENALABAMOS LA VIRTUD DEL
GALLO PARA AUYENTAR A LAS BRUJAS.

BRUJAS, MALOS ESPIRITUS Y ALMAS DEL PURGATORIO ESTAN UNIDOS
POR UN LAZO COMUN: PUEDEN VAGAR_POR EL MUNDO Y DE NOCHE. LAS
ALMAS DE LOS MUERTOS VUELVEN AL MUNDO EN OCASIONES DETERMINA-
DAS; PERO ANTES DE HABLAR DE ELLAS INDIQUEMOS OTRO PRESAGIO DE
MUERTE:

CUANDO EL CADAVER CONSERVA LOS QJOS Y LA BOCA ABIERTOS ES SE-
NAL DE QUE RECLAMAN UN NUEVO MIEMBRO DE LA FAMILIA. POR ESO SE
APRESURAN A CERRARLOS EN CUANTO EXPIRA EL ENFERMO. (97)

La vuelta de los espiritus:

VIMOS QUE EN LOS DOLMENES SE DEJABAN UNA ABERTURA: "LA VEN-
TANA DE LOS ESPIRITUS', PARA QUE PUDIERAN SALIR DEL SEPULCRO.

A ESTA COSTUMBRE PREHISTORICA RESPONDE LA DE ABRIR LAS VENTA-
NAS O QUITAR TEJAS, AL MORIR UN ENFERMO. EN ZEGAMA NOS DECIAN
QUE EL ALMA PERMANECE EN LA VENTANA MIENTRAS EL CUERPO ESTA EN
CASA; DESPUES SALE HACIA EL TRIBUNAL DE DIOS.

PERO LAS ALMAS, COMO SALEN, ENTRAN ; Y COMO VAN, VIENEN. POR
ESO ES NECESARIO TENER ALGUNAS PRECAUCIONESCON ELLAS

EL HOMBRE PREHISTORICO ERA ENTERRADO CON LAS PIERNAS DOBLADAS
Y ATADAS. EN EL PA[S VASCO ES FRECUENTE EL ATAR PIES Y MANOS A LOS
CADAVERES. (98) ASI EN KORTAZUBI:

"ATAN LAS MANOS AL CADAVER CON UN CINTA... COSENLE LOS CALCE-
TINES POR LAS PUNTAS CON UN HILO, DE MODO QUE QUEDAN SUJTOS LOS
PIES; PERO Sl LE CALZAN CON ZAPATOS, SE LOS SUXETAN CON UNA CINTA,
PASANDOSELA POR LOS TOBILLOS'.
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ES CUESTION DE QUITAR MOVIMIENTOS AL DIFUNTO.

AL ENTERRAR SE LLEVA EL CADAVER CON LOS PIES PARA ADELANTE. PE-
RO EN ZEGAMA (GUIPUZCOA) NOS DAN LA EXPLICACION DE POR QUE SE
ENTIERRAN ASI:

"LLEVAN EL CADAVER CON LOS PIES ADELANTE, PARA QUE NO VUELVA,
(SEGUN DICEN)". (99)

EL MIEDO A LA VUELTA DE LOS ESPIRITUS, QUE CARACTERIZA AL HOM-
BRE PREHISTORICO, SUBSISTE DE ALGUN MODO HOY DIiA.

"LOS ANCIANOS DICEN (EN ATAUN = GUIPUZCOA) QUE DESDE QUE
EMPIEZA A TOCAR LA CAMPANA DE ANIMAS LA TARDE DE TODOS LOS SAN-
TOS, HASTA LAS NUEVE DE LA MANANA DHE. DIA DE DIFUNTOS, LAS ALMAS
DEL PURGATORIO SE HALLAN FUERA DE ESE LUGAR DE PENAS Y ANDAN POR
EL MUNDO PIDIENDO SUFRAGIOS..."

"LA CREENCIA EN LOS APARECIDOS, QUE HOY SE HALLA EN PLENA DE-
CADENCIA, ERA GENERALMENTE ACEPTADA HACE VEINTICINCO ANOS. HA-
BLABASE DE MUCHOS VECINOS DIFUNTOS QUE HABIAN APARECIDO A sus
PARIENTES Y AMIGOS.

"LAS APARICIONES SE HACIAN EN VARIAS FORMAS: UNOS SE REPRE-
SENTABAN EN FORMA DE GIGANTESCO BULTO NEGRO; LOS MAS EN FORMA
HUMANA VESTIDOS CON LA ROPA CON QUE SUS CADAVERES HABIAN SIDO
AMORTAJADOS. ALGUNOS (LOS QUE, NO HABIENDO SIDO CONDENADOS AL
FUEGO DEL INFIERNO, SE HALLAN PENANDO EN EL PURGATORIO) LLEVAN UNA
LUZ EN LA MANO".

"SE REAERE CASOS QUE UN GOLPE DE VIENTO, SE HA TENIDO POR UN
ALMA VENIDA DEL INFIERNO...

"LOS DIFUNTOS APARECEN GENERALMENTE DE NOCHE, RARA VEZ DE
DiA".

"LAS APARICIONES TIENEN LUGAR FRECUENTEMENTE EN LAS ENCRUCI-
JADAS".  (100)

APARACEN COMO SOMBRAS. (101) COMO DISCO DE LUZ Y COMO
Luz. (102)

EN SEMPERE (PAiS VASCO FRANCES) CREEN QUE:

"CUANDO SE MANOSEAN Y TRATAN SIN RESPETO LOS OBJETOS QUE PER-
TENECIERON A LOS MUERTOS, ESTOS SUELEN APARECER PARA REPROCHAR ESA
CONDUCTA. PERO AHORA LOS MUERTOS NO VIENEN A LA TIERRA, PORQUE LOS
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curas los ahuyentan con sus bendiciones y oraciones. (Caroline
Lasaga)". (103)

Son frecuentes |os relatos de apariciones de muertos. (104)

Vamos a relatar una de tantas apariciones:

"En Sempere, muri6 la duefia ya anciana de un caserio. Desde
entonces no ocurria cosa buena en esa casa durate la noche. En
la cuadra todo el ganado se ponia a gritar y alborotar y los de la
casa no podian explicarse la razén de esta anormalidad. Intentaron
descubrir el motivo de todo esto, recorriendo en todos los sentidos
la cuadra, escudrifiando todos los rincones; pero sin resultado
de ninguna clase. Hasta que, por ultimo, al cabo de varios dias,
decidieron emplear el procedimiento indicado para detener a los
aparecidos. Cogieron el celemin ("gitziru") y lo pusieron boca aba-
jo, dejando en su interior una vela encendida.

"De noche, volvieron a oirse los ruidos y entonces baj6 el jo-
ven duefio de la casa a la cuadra y vio a su difunta madre, que
estaba sentada encima de un toro. Llamé inmediatamente al cura,
y éste con sus exorcismos consiguié ahuyentar para siempre el al-
ma de la difunta". (105)

Motivos de la vudta:

En Ataun (Guiplzcoa): "Los motivos de tales apariciones so-
Iian ser: la necesidad de cumplir una promesa hecha en vida... la
celebracion de una Misa en cuya falta se halla el aparecido para
salvarse; ordenar lo despojen del habito religioso con que su cuer-
po fue amortajado, a. fin de aminorar las penas del infierno; man-
dar que se restituya a sus duefios los bienes que en vida adquirié
indebidamente, etc. Se cuenta un caso en que un difunto aparecié
a un amigo suyo que no le quiso perdonar en la Ultima hora y le
hundi6 debajo de la tierra..." (106)

En Oyarzun nos cuentan una aparicién, por promesa incum-
plida, del siguiente modo:

—"Dice que aparecen las animas. La ultima que se aparecio,
seglin tengo oido, fue la mujer joven de Emieta (casa). Después
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de algln tiempo de muerta, empezd a aparecérsele a su cufiada
de (la casa) Echeberri de Carrica. Se le aparecia al anochecer, en
forma de un bulto, al pie de los robles; luego, golpeando la ven-
tana, cada vez con mas fuerza. No pudiendo aguantar, consulté
el caso con un sacerdote: le aconsej6 que le preguntase, si era de
buen agtiero o malo’, le contesté que de bueno; lereplicd, qué bus-
caba; le respondi6é que tenia ofrecidas dos misas y que estaba es-
perando a que se celebrasen..." (107)

* * %

Cuando se habla con los aparecidos hay que darles siempre
el tratamiento familiar de tu; jamas de Vd. Esta es una norma
general en todos los casos y en todos los pueblos.

Este era el tratamiento que también se daba al genio Mari y
en general a todo lo preternatural. En este aspecto las almas de
los difuntos estan en el rango de genios o divinidades. Como tam-
bién lo estan en otra particularidad.

"Las primeras palabras que se dirijan a un aparecido deben
de ser éstas:

"Zazpi eztatuz ez ari alde, eta aurreti” (" = no te acerques mas
de siete estadios y por delante"). Si en vez de decir "aurreti" (=de-
lante), se dice "atzeti" (detras), el aparecido se monta sobre los
hombros del vivo". (108)

Esto nos hace recordar las leyes que habia para entrar en la
caverna de "Mari": entrar de frente y salir de frente; sin darle
la espalda, porque hacerlo seria la perdicion.

* * *

Con todo y tener un rango preternatural o sobrenatural estas
a} mas de los muertos, pertenecen todavia a su familia, a su hogar.
V eamoslo en este relato de Oyarzun (Guiplzcoa):

"Dice que vivia un matrimonio rico sin hijos y otro matrimo-
nio' pobre con muchos hijos; y los ricos dice que se fueron a la
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casa de los pobres, a ver si le querian dar uno de los hijos, a cam-
bio de dotar a los deméas y a los padres; éstos contestaron que si; y
mirando uno por uno a los hijos decia la madre. —"Este, no; y
éste, tampoco...y a éste le quiero también"; y cuando se pasaron
todos los vivos de esta manera, le preguntaba el rico: —"Tenéis
algan difunto? —"Si" —"Y a me lo daréis? y —"Si, a aquel si".
Dotaron, pues, a todos los hijos, y un dia, estando trabajando en
la cocina la madre de los pobres dice que oy6 una voz en la chi-
menea.—"Madre..., madre!”; y la madre conociendo la voz
—"¢Qué hay?"— "En el cielo tenia sillas preparadas para voso-
trosy ahora lo estdn paratal y tal rico", (eran losricos que habian
dotado a los pobres). Y dejando caer unas gotas de sangre por la
chimenea (de una cocina baja) se march6". (109)

El anuncio a las abegas:

Las abejas especialmente—y los demas animales domésticos
también— son parte integrante de la familia.

Cuando muere el duefio de la casa, se cubren de luto las col-
menas; si no, moririan. (110)

Levantan la tapa de las colmenas; si el cortejo funebre pasa
cerca de ellos, cuando el muerto es el duefio, (ni)

"Es también cosa que practican muchos, el anunciar la muer-
te de una persona a las abejas, que posee la familia. Para hacerlo,
va uno al colmenar, golpea con la mano la tapa de una colmena
y reza un "Padre Nuestro". Repite la operacion en las demés col-
menas. Haciéndolo asi, las abejas producen doble cantidad de
cera aquel afio, para que arda en sufragio del difunto; y no ha-
ciéndolo mueren todas dentro del afio". (112)

En Sara (Pais Vasco francés):

"Hemos encontrado testigos de la época en que era costumbre
anunciar la muerte de un miembro de la familia, sobre todo del
duefio o la duefia de la casa, a las abejas, dando golpes en las col-
menasy a los bueyes y vacas, haciéndoles levantar en sus establos.
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También se anunciaba a los deméas animales del gallinero, de la
pocilgay del redil..." (113)

En Vera (Navarra):

"Antiguamente las familias que tenian abejas comunicaban
a éstas la muerte, para que hicieran mas cera". Nota: "Dofa Isi-
dora Echegaray de Oiz, residente ahora en Vera, recuerda el si-
guiente caso acaecido en aquel pueblo (de Oiz=Navarra) hace
cosa de treinta afios:

—"Una mujer de "Donintxea", llamada Francisca Ardiare-
na, perdié al marido, que se apellidaba Bengoetxea. Poco tiempo
después de ocurrido el fallecimiento, Francisca fue a donde tenia
las colmenas, y pegando unos gol pecitos sobre ellas, dijo:

" jErliak, erliak !
Gaur il da etxeko nausiya'.
("Abejas, abejas! Hoy ha muerto el amo de la casa"). (114)

"Se tiene memoria de que en "Goyerri" (zona alta de Guipuz-
coa) se participa a las abejas la muerte de la persona con estas pa-
labras:

"Emengo nagusia edo etxeko andrea il dala, ta aren anima-
rentzako lan egiteko” (="Que ha muerto el Sefior o la Sefiora de
la casa y trabajen en favor de su alma". (115)

En Ziga (Navarra) determinan mas el motivo, cuando lo di-
cen a las abejas: "Argitzarie itzatzue, berei argitzeko" (="Fabri-
cad cera, para alumblarle"). (116)

Este parece ser el motivo de la comunicacion a las abejas; ya
que ellas producen uno de los elementos que se ofrendan a los
muertos: la cera, que servira para iluminarlos en ultratumba.

En Oyafzun, comunican a las abejas, ademéas de la muerte
del Sefior, el nombre del heredero. (117)

En Zegama es el mismo heredero, quien comunica a las abe-
jas la muerte del amo y se presenta asi mismo, como el nuevo
sefior:

"El amo ha. muerto y reconocedme a mi por amo. Vosotras
trabajad lo posible y yo os ayudaré lo posible". (118)
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Aspectos  varios.

Una agonia dificil es producto de una maldicion. (119)

El aspecto risuefio del difunto sefial es de salvacidon. (120)
Como también lo es, el que Ilueva bien; en cambio sera de conde-
nacién, si hay temporal a continuacién de la muerte. (121)

Los espejos se cubren cuidadosamente. Generalmente con
mantillas de tul negro. Es costumbre comun. (122) En Sara (Pais
Vasco Franceés):

"Todos los cuadros y sobre todo los espejos del aposento mor-
tuorio, se cubren con lienzos. Se dice que los que vienen de visita
no deben de ver su imagen en los espejos, ni la de las otras perso-
nas". (123) (Mi abuela de Lequeitio (Vizcaya) solia decir que mi-
randose a los espejos de noche, se veian brujas).

"Antiguamente se dejaban caer encima del muerto unos gra-
nos de sal y unas gotas de esperma". (124)

"En Zuberoa existe... la costumbre de bordar una hermosa
camisa para el primero que muera en la casa. Antiguamente era
costumbre de rodear a los muertos con tul. No se usaba
atadd..." (125)

Antes en Bedia tampoco se usaba caja alguna:

"Hasta hace poco se empleaban "andas"; los casados eran
conducidos cubiertos con "anda-isara" (sdbana de angarillas), y
los solteros descubiertos”. (126)

Esta costumbre de enterrar sin atald subsistia todavia el afio
1955 en Mallavia (Vizcaya), segun me lo comunicaron algunos fe-
ligreses, que asistieron alli a un funeral de un joven carpintero,
muerto en accidente, y que trabajaba en mi parroquia de Deva
(Guipuzcoa).

RESUMIENDO:

Por la simple lectura de los textos que hemos reproducido se
ve que en las costumbres funerarias actuales hay reminiscencias
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claras del hombre primitivo: Cavernas con sus hogares en la boca
de la cueva (sirviendo de habitaciéon y de enterramiento) que nos
recuerdan la unidad de la casa vasca y su correspondiente sepul-
tura parroquial... Dolmenes con ofrendas de luz y alimentos (re-
siduos de hogueras, restos de vasijas de barro y huesos largos de
animales) en linea paralela con las ofrendas de luz, pan y alimen-
tos sobre la sepultura parroquial... "Ventanas de los espiritus" en
los délmenes: ventanas que se abren o tejas que se quitan cuando
muere alguien en la casa... Creencias de que los espiritus se mue-
ven y ritos para ahuyentarlos o aplacarlos y cadaveres que se en-
tierran en cuclillas o atados por los pies... Culto doméstico de los
pueblos indoeuropeos en el pasado que se recuerdan en los ritos
que acompafian a los funerales y enterramientos... El hogar co-
mo centro de creencias y ritos...

* * %

El Pueblo Vasco hasta mediado el siglo XX ha sido una can-
tera inagotable de elementos Utiles para el estudio del pasado de
Europa. Es una pena que no se haya explotado mas esa cantera
viva de un pueblo que ha conservado el sentir y pensar de sus an-
tepasados y de los pueblos europeos que con ellos tuvieron re-
lacion.

En este momento histérico ese contenido maravilloso se va
diluyendo por momentos. Solamente el diez por ciento de la pro-
vincia de Guipuzcoa (tal vez la que en mas abundancia ha conser-
vado los restos del pasado) pertenece en 1963 al. medio agricola
que es el medio en que la raza, lalengua, las creencias y costum-
bres se han mantenido en el pasado. Hoy la casa solar vasca esta
aislada por nuevas culturas que la rodean y la atacan por todas
partes. El caserio, la unidad patrimonial vasca que enlaza con la
Prehistoria, se esta rompiendo por momentos. EI monolito del ho-
gar vasco se cuartea y desmorona. Tal vez sin remedio.

* o *
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Ampliacion del tema, en el Apéndice 10, pag. 561.

Don José Miguel de Barandiaran llegd a tiempo para recoger
las Ultimas superviviencias del substractum europeo que conserva-
ba nuestro pueblo. Nunca se lo podremos agradecer bastante. Tra-
baj6 obstinadamente, aunque los medios de que disponia, fueran
bien pocos para tan ingente labor. Trabaj6 a prisa porque el tiem-
po urgia y recogi6 los restos del naufragio...

Todo este mi modesto trabajo ha seguido sus huellas paso a
paso y aquel que quiera trabajar sobre el pasado del Pueblo V asco,
no tendra mas remedio que seguir los senderos que él ha trazado.

Jamas el Pueblo Vasco, Espafiay Europa (la misma Cultura)
podran pagar adecuadamente a este hombre la intuicién que tuvo
y la entrega tenaz a la empresa de salvar |lo salvable del pasado
europeo agonizando en el alma del hombre de nuestras montafias
a las que é mismo pertenece.

Gracias, Don José Miguel, y que Dios se o pague.
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(125) Juan Thalaméas: Op. cit. Pag. 38.

(126) Anuario de Eusko Folklore. Il1l. 1923. P&g. 14.
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A MODO DE EPILOGO

El Pueblo Vasco ha entrado de lleno en el mundo de la Téc-
nica, al menos por lo que se refiere a Vizcaya, Guiplzcoa y en
parte también a Alava.

Guiplzcoay Vizcaya tienen una vieja tradicion industrial cu-
yo testigo son los restos de las antiguas terrerias repartidas por to-
doslosvallesalaorilla de los rios. Algo pudieran decirnos también
los astilleros que desde hace siglos jalonaban la costa del mar Can-
tabrico y de los que salieron las escuadras que llevaban el Imperio
Espafiol por los cuatro puntos cardinales...

Hoy, metidos de lleno en uno de los puntos neuralgicos del
actual desarrollo espafiol, la Técnica se ensefiorea de nuestro solar
vasco. Y esto estd trayendo una serie de consecuencias de mucha
importancia.

El hombre anterior dependia de las Leyes de la Naturaleza
y ante ellas se colocaba en actitud contemplativa meramente pa-
siva. Se sentia dominado. Y no pudiendo liberarse por una accién
directa, recurria a procedimientos magicos o a actitudes supersti-
ciosas... Por estos métodos indirectos pretendia someter a la Natu-
raleza y librarse de sus leyes.
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Procedimientos méagicos y actitudes supersticiosas de que esta
Ilena la historia del hombre primitivo y la etnologia de nuestro
pueblo vasco.

La Técnica coloca al hombre frente a la Naturaleza en actitud
operante, dispuesto a dominarla y reducirla al poder de sus ma-
nos... Concuerda con el mandato divino en el primer libro de la
Biblia, el Génesis, en el que se manda al hombre que trabaje la
tieTra y la somete a su dominio. La Técnica presta al hombre los
medios materiales para poder realizarlo. Esta dentro de la linea
impuesta por Dios al "rey de la creacién”.

Cuando el hombre se siente capaz de dominar a la Natural eza,
desaparece en él el sentimiento de la dependencia a que antes es-
taba sometido frente a ella. Y desaparece también en él la actitud
supersticiosa ante las leyes naturales... y la postura religiosa en lo
que tenia de supersticion.

No pensemos que la Técnica destruye la Religion; sino que
mas bien la purifica de su carga supersticiosa que el pueblo cristia-
no ha heredado de sus mayores paganos y de la que no siempre ha
logrado liberarse. El Pueblo Vasco siempre tan profundamente re-
ligioso (al menos en su historia moderna) Ileva en su mentalidad
popular una buena dosis de supersticion, herencia prehistérica y
producto de varios miles de afios de practicas supersticiosas... y
que se manifiesta muchas veces en su actitud cultural en nuestros
dias.

Este aspecto supersticioso de lavidareligiosa tiene que desapa-
recer y es posible que con él, desaparezca también la misma reli-
giosidad en quienes ven a lareligion como un medio (supersticién)
para vencer a las fuerzas naturales. Este es el peligro actual para
nuestros aldeanos que no hayan sabido superar (a pesar de los
afios de vida cristiana) el estrato supersticioso de su cultura, heren-
cia de los mayores.

Es necesario purificar la Liturgia en nuestro pueblo de todo
sentido supersticioso o0 magico que la mente popular le pueda fal-
samente atribuir. La Iglesia a través de su historia bautizé6 muchas
costumbres paganas supersticiosas 0 magicas: las aceptdé cambian-
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doles el significado y purificandolas... pero en la mente popular,
a veces, no se ha hecho la debida purificacion.

La Técnica solamente destruird las falsas religiones o los as-
pectos falsos de la mente religiosa de quien practica la religién ver-
dadera. Tampoco destruird los aspectos verdaderos que toda falsa
religion puede llevar consigo.

La Cultura (a la que la Técnica pertenece) ensefiandonos a

descubrir la verdad de las cosas creadas nos lleva hacia la Verdad
esencial. Nos acerca a Dios.

Deva, mayo 1963
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APENDICE 1

hace referencia a lapag. 15






MARCO GENERAL EN QUE NOS MOVEMOS.

Unos presupuestos:
-.El hombre de Neanderthal desaparece de Europa, donde podian vivir
unos dos mil individuos.
-.Tras él aparece el Homo Sapiens en lacuevade Cro-Magnon, en L es-
Eyzies, al Sur-este de la Dordofia Francesa, que es zonaincluidadentro
del dreadelaCulturaFranco-Cantabrica, cuyo eje geométrico es el Pais
V asco.

Este grupo es mas numeroso que el de Neanderthal.
-.El Magdaleniense es un épocadlgida de esta Cultura que se manifiesta
especialmente en el arte rupestre.
-.Parece que al Vasco se le puede empezar allamar asi desde el Magda-
leniense.
-.El Vasco actual puede ser considerado -segun D. José Miguel de
Barandiaran- como unaevolucion local del Homo de Cro-Magnon.
-.Segun unaafirmacion delaAcademiade AntropologiaFrancesa («Ci-
vilizaciones Prehistéricas» de Juan Marc Brissaud) el Homo Sapiens
desaparecido de la Europa actual, subsiste en los Pirineos Occidental es
(Pais Vasco), lo que confirma la hip6tesis de D. José Miguel Barandia-
ran: el origen de los Vascos estaria en una particularizacién del Homo
Sapiens de Cro-Magnon.
-.Somos, pues, el substractum de la Europa del Homo Sapiens en linea
directa y sin interrupcion, lo que subraya la importancia incalculable
gue puede tener la Etnologiavasca, para ayudar en la interpretacién de
la Arqueologia prehistérica europea.
-.El Homo Sapiens se presenta en la Historia precedido por el de Nean-
derthal que asu vez lo es por el Homo Erectusy éste por el Habilis, que
segun Richard Leakey (Rev. MUNDONEGRO. Enero 1983. Madrid)
es en el fondo el Homo originario quesigue siendo Sapiens y sin que
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SEPAMOS HASTA CUANDO, PUES TIENE EN SUS MANOS LOS MEDIOS DE SU AUTO-
DESTRUCCION.

-.DESDE LA PREHISTORIA UNA DE ESAS RAZAS DE LA ESPECIE HOM O HA SOBREVI-
VIDO COMO PUEBLO EN LOS PIRINEOS OCCIDENTALES. CONVIENE ENMARCARLO
COMO HOM O, HACIENDO UN RECORRIDO ESQUEMATICO DE SU APARICION Y DESA-
RROLLO.

ESTAMOS EN LOS PROLEGOMENOS SOBRE PRIMATES Y HOMINIDOS,

NACIMIENTO DEL UNIVERSO Y DE LAS ERAS GEOLOGICAS.(1)

EL EVENTO TIENE LUGAR HACE 10.000 MILLONES DE ANOS, MAS O MENOS.
POR LA EXPLOSION DE UNA ENERGIA QUAS-INFINITA CONCENTRADA EN UN SOLO
PUNTO, QUE SE TRANSFORMA EN MATERIA, NACE EL UNIVERSO EN EXPANSION...

PRONTO, ES UN DECIR, A PARTIR DE UN GAS ORIGINAL A BASE DE HIDROGENO,
SE FORMAN ESTRELLAS Y GALAXIAS.
SISTEMA SOLAR: EN UN EXTREMO DE UNA GALAXIA EN ESPIRAL NACE UNA ESTRALLA
COMO MASA DE GAS HIDROGENO QUE SE COMPRIME Y SE INCENDIA, ARRASTRANDO
TRAS DES Si A NUEVE PLANETAS...
TIERRA. : EL TERCER BLOQUE QUE PARTE DE AQUELLA ESTRALLA ES NUESTRO PLANE-
TA, HACE 4.700 MILLONES DE ANOS. SE ENFIA RAPIDAMENTE EN LA SUPERFICIE
CUBIERTA DE OCEANOS DE AGUA; MAS TARDE SALEN A LA VISTA IS.OTES DE TIERRA
FIRME...

LAS PRIMERAS CHELULAS VIVAS APARECEN HACE 4.000 MILLONES DE ANOS Y
AL CABO DE LOSANOS LLEGAMOS A LAS ERAS GEOLOGICAS.
ERA PRIMARIA. LE SUPONEMOS 700 MILLONES DE ANOS Y EN HLA APARECEN LAS
ALGAS, LAS BACTERIAS Y LOS ANIMALES MARINOS. DE LOS CUALES PROCEDEN LOS
ANFIBIOS QUE UN DIA SE ANIMAN A SALIR A TIERRA FIRME: 400 MILLONES, CON
REPTILES E INSECTOS...
ERA SECUNDARIA. SE CARACTERIZA POR LOS GIGANTESCOS REFTILES QUE PUEBLAN
LAS TIERRAS HUMEDAS Y FANGOSAS DE HACE 200 MILLONES DE ANOS. AL ANAL DE
LA ERA DESAPARECEN BRUSCAMENTE Y NADIE SABE EL POR QUE. SU PROTOTIPO:
EL DINOSAURIO.
ERA TERCIARIA. ES LA ERA DE LOS MAMIFEROS, DESPUES DE CIEN MILLONES DE
ANOS A LA SOMBRA. ENTRE ESTOS SE ENCUENTRAN LOS PROSIMIOS QUE SE DESA-
RROLLAN HACE 70 MILLONES DE ANOS. ALGUNOS SE HABITUAN A VIVIR SOBRE LOS
ARBOLESY OTROS SOBRE LA TIERRA.

LUEGO SURGIERON LCS PRIMATES, FAMILIA DE LA QUE FORMAN PARTE LOS
SIMIOS ANTROPOIDES Y LOS HOMINIDOS (NUESTROS ANTEPASADOS DIRECTOS).

(1) Seguiremos en estas notas la obrade Jean Marc BRI SSA UD «Civilizaciones Prehist6-
ricas»
Geneve 1979. Madrid 1979.
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Los Hominidos.

«La separacion entre el antepasado del simio y el antepasado del
hombre se efectué antes de lo que algunos cientificos pensaban sélo
hace algunos afos...»

Simios: «Los diversos tipos de simios actuales son muy antiguos y la
independencia de cada uno de los grupos, en los cuales nacieron, fue
adquirida en época muy temprana...hace casi 50 millones de afios.»
Hominidos: «No debié de suceder de manera diferente con la especie de
los hominidos que, en aquella misma época, debia de estar ocupada en
su proceso evolutivo particular...»

«Se desarrollaron varias razas de hominidos. Algunas se extinguie-
ron, mientras otras, cada vez mas evolucionadas, subsistieron hasta la
aparicion del Homo Sapiens».

L os Hominidos Especificos:

Ramapitheco: aparece al Norte de la India (algunos dientesy fragmento
de mandibula). Esde hace 12 millones de afios. «Es posible que pertene-
ciese al lingje humano... Su aspecto era vagamente antropoide, pero es
imposible saber si se mantenia erguido o no».

Keniapitheco: similar al anterior aparece en Kenia. Tiene 14 millones de
anos.

Australopitheco: aparecen sus restos en Africa. Tiene 5 millones de
anos. Son o antepadados o parientes del hombre. Sus descendientes, 0
por lo menos un linaje cercano, fabrican los primeros utiles conocidos
que datan de 2 millones de afios.

Homo Erectus: aparece en Africa hace un millén (o dos) de afiosy se
extiende por todas las regiones templadas y daorigen al Homo Sapiens.

Nuestros antepasados paralelos.

El animal, que segun la teoria evolucionista, se convirtié en hom-
bre tuvo que hacer antes un gran recorrido.

El Homo Sapiens es la culminacién de esa evolucion: el hombre
actual .

Antes que él tres grandes grupos pudieron merecer el titulo de
«hombre»:
El Australopitheco, de la Epoca Terciaria que vive en Africay desapa-
rece en el Cuaternario. Se prolongasu vida durante cuatro o cinco millo-
nes de afnos.
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Cranco de Australopiteco.



Cranco de Pitecdntropo (hombre de Java).
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Los Archéantropos, (Pithecantropo, Sinantropo, Atlantropo) de la Era
Cuaternaria, que durante quinientos mil afios se extienden por Africa,
Europa y Asia.

Los hombres de Neanderhal, que viven en Europay lacuenca mediterréa-
nea durante cincuenta mil afios antes de la aparicion del Hombre de
Cro-Magnon, que tuvo lugar hace treinta mil afios.

El Australopiteco. Todo comienza en 1924 con un craneo encontrado por
Raymond Dart: lo llama Australopiteco Africano. Siguen mas hallazgos
en 1936. A partir de 1956 los hallazgos realizados en Africa oriental
siguen en aumento y no han cesado de plantear problemas a los paleon-
télogos...

Se divide en dos especies distintas: el Australopitheco Africano, de
forma grécil...y el Robusto, de forma maciza...

«Los craneos de ambos muestran una porcidon cerebral reducida y

fuertes mandibulas. Estos caracteres de simio son persistencias de los
rasgos del tronco comun de los dos linajes de péngidos (simios) y de
hominidos (hombres)».
El Homo Habilis. En Kenia el aflo 1956 descubren el craneo de un Aus-
tralopiteco robusto de 18 afios de edad. En 1960 en un nivel mas profun-
dos del mismo lugar descubren restos de hominidos més antiguos en
edad y mas modernos de forma, mezclados con restos de una industria
litica primitiva. Surgi6é el Homo Habilis. Algo anterior al craneo del
Australopitheco robusto que contaba un millén setecientos cincuenta
mil afios.

Siguen apareciendo mas restos de Australopitecus y del Homo
Habilis y en 1972 afirma Richard Leakey después de haber encontrado
un craneo de este Ultimo tipo, estd demostrado que dos especies vivian
al mismo tiempo: el Australopithecoy el hominido que, sin duda, fue el
antepasado del Homo Sapiens. Afirma que este craneo confirma las teo-
rias de su padre segun las cuales «ni el Pithecantropo ni el Australopit-
heco deben ser incluidos entre nuestros antepasados, ya que no eran
sino simples deshechos de la evolucion».

En el afio 1973, en el yacimiento de Hadar (Etiopia) siguen nuevos
descubrimientos de Australopithecos y Homo Habilis; pero, esta vez las
dataciones dan una edad de 3 millones o més. «Estos descubrimientos
han venido a transtornar una vez mas nuestras nociones de la antigiedad
del hombre. Nuestro linaje es sin duda muy antiguo; en efecto, numero-
sos hallazgos fosiles realizados desde hace un siglo a esta parte, lejos de
representar eslabones perdidos, testimonian a menudo linajes degene-
rados, despojos de la evolucion».

Los Arcantropos. Entre la desaparicion del Australopithecoy mas tarde
del Homo Habilis, hace setecientos mil afios, y la aparicion, hace ciento
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veinte mil, del hombre de Neanderthal hay quinientos mil afios de espa-
ciotemporal con hominidos que ocupan Asia, Africay Europa: son los
Arcéantropos...(pithecantropos, sinantropos y atlantropos).

El Pithecantropos: de phitecos (simio) y antropos (hombre) Ilamado
también el Hombre de Java, donde se encontraron los primeros restos
en 1892. Se creia que era el 'eslabén perdido' entre los antropoides vy el
hombre. Su descubridor, Eugéne Dubois, lo Ilama Pithecanthropo
Erectus y es de hace quinientos mil afios. Posteriormente se encuentran
mas Hombres de Java desde 1936 hasta 1965.

El Sindntropo u hombre de Pekin: otro supuesto 'eslabdén perdido'... En
1929 se encuentra un créaneo sin aplastar en una campafia dirigida por
Pierre Teilhard de Chardin...Era un hombre de pequefia estatura, 1,56
mts., s6lido y poco agil. Acusado progmatismo, mandibulas robustas,
ojos hundidos en 6rbitas salientes separadas de la frente por una protu-
berancia 6sea.. .En eso casi igual al Pithecantropo de Java.. .Hoy en dia
los antropé6logos incluyen al Pithecantropo y al Sinadntropo en el mismo
género Pithecantropo, que se dividiria en dos razas distintas: Homo
Erectus Erectus, en Java, y Homo Erectus Sinensis en Pekin.

El Sinantropo usaba GUtiles hechos con pedazos de cuarzo o guija-

rros de cuarcitay sabia utilizar el fuego... «En 1930 el abate Breuil des-
cubre una cornamente de ciervo trabajada, y se puede hablar paulatina-
mente de una cierta idea artistica...»
El Atlantropo: es el Archantropo africano, del Norte, donde se desarro-
Ila entre los cuatrocientos y los cien mil aflos. En 1921 en unas minas de
Rhodesia se encuentra un craneo de mas de cien mil afios, represen-
tando una forma evolucionada del Homo Erectus.

«En conjunto Africa muestra lapresencia de unaformaprehumana
con multiplesy diversos representantes, herederos de los caracteres del
Homo Erectus y tendiendo a un linaje méas evolucionado que se extin-
guird en su inmensa mayoria a las postrimerias del Pleistoceno, hace

menos de cien mil afios, con la aparicién del hombre de Neanderthal ».

En Africa estalacunade laHumanidad.

Segun testimonio de Richard Leakey esa afirmacién es verdadera
hoy por hoy. En Enero de 1.983 la Revista Mundo Negro, Madrid, ha
publicado una intervit que hatenido lugar en el despacho que este cien-
tifico tiene en el Museo Nacional de Nairobi. Vamos adar unainforma-
cién de lamisma, aunque corramos el riesgo de repetir algunos detalles,
porque en ella hay algo nuevo y muy interesante. Copiamos una pre-
gunta y su respuesta:

-En 1975 encontr6 usted un cradneo de Homo Erectus. Ese descubri-

miento fue definido como fundamental parala historia de la Paleontolo-
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gia. ¢Por qué?

-Era la primera vez que se encontraba el Homo Erectus en Africa.
Hasta entonces no sabiamos bien la relacién existente entre el Homo
Habilis encontrado en Africay el Homo Erectus de Javay Pekin. Ahora
encontrabamos al Homo Erectus también en Africay con una perroga-
tiva mas: un millén de afios anterior. Larelacién entre el Homo Habilis
y el Homo Erectus apareci6é de pronto patente. A continuacion encon-
tramos otros datos evidentes que nos llevaron a la conclusion de que el
Erectus era el descendiente del Habilis.

-Y usted escribe que el Homo Erectus (africano) colonizo el resto del
mundo...

-Es verdad. No tengo ninguna duda acerca de ello.

-Pero los paleontdlogos podrian descubrir en Java o en Pekin un
Homo Erectus tan viejo como el africano. O quiza mas.

-Pues muy bien. En ese caso cambiara mi teoria...

Richard Leatey pertenece a una familia de antropdlogos desplaza-
dos al Africa Oriental. Lo fueron sus padres Luisy Marfay su hermano
Jonathan. Luisy Maria descubren en 1959 restos humanos semejantes a
los descubiertos por Dart y Broom, con la ventaja que los estratos del
terreno donde han sido hallados (Olduvai-Tanzania) permiten una data-
cién mas exacta.

Su hominido vivid hace dos millones de afios.

Alli mismo encuentran un centenar de utensilios de piedra «inteli-
gentemente» labrados. ¢Quiénlo hizo?. Sigue lablsqueda. En 1.961 un
hijo, Jonathan, de los L eakey, descubre unos fragmentos fosilizados de
un hominido mas gréacil que el Robustus, diferente del Australopitecoy
del Homo Erectus de Java y Pekin, denominado
Homo Grécilis, Ilamado Homo Habilis,

a quien se considera como el autor probable de los utensilios encontra-
dos y datados en dos millones de afios.

Este Homo desarrolla la técnica de la piedra hasta hacerla afilada,
pudiendo asi afadir carne a su dieta vegetal. Se han encontrado, en el
entorno suyo, centenares de huesos de mamiferos con sefiales de aque-
Ilos cuchillos afilados.

En 1970 Richard, hermano de Jonathan, centra su investigacién en
Turkana (Kenya), en «el gran Rift Balley o Valle delaFalla, que esuna
fisura de 6.000 kildometros en la corteza terrestre (1) que va de norte a
sur, desde el Libano hasta Mozambiquey que se formé merced afuerzas
subterraneas muy violentas que rasgaron la cortezay forzaron a grandes

(1) «LA CONSARAQION DH. GOLFO» DE FERNANDO SCHWARTZ,
ANALISTA FREMIO EDITORAL RANETA 1982. PAG. %6
BARCH.ONA.
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Richard Leakey.
Museo Nacional de Nairobi
Rev. «<Mundo Negro» n® 25

1 Encro. 1983. Madrid.



formaciones rocosas a hundirse a lo largo de fallas paralelas...empu-
jando al tiempo hacia arriba a grandes masas de lava volcéanica». Y en
Koobi Fora encuentra Richard un créaneo, n® 1470 en el Museo Nacional
de Nairobi, de otro Homo Habilis, semejante al de su hermano de Oldu-
vai, pero mas antiguo: dos millones y medio de afios...

En 1975 es cuando encuentra el craneo del Homo Erectus, del que
hemos hecho alusién méas arriba. Es como los de Javay Pekin, pero un
millén de afios mas antiguo. La cabeza y la cara son primitivas, mas su
capacidad craneana (900 ce.) elimina a los australopitecus como antece-
dentes directos del hombre. El esqueleto es mas «moderno»; un poco
méas pesado que el hombre actual, pero no muy diferente.

-«Hoy dia no hay ninguna duda de que este primate Erecto aparecio
primeramente en Africa. No s6lo eso. En Africatenemos laprimera evi-
dencia del aumento de cerebro, probablemente del primer desarrollo
del lenguaje y del nacimiento de la tecnologia, entendida como fabrica-
cion de utensilios».

Encuentra diferencias entre el Erecto africano y el de Java, pues,
dice que no en vano hay entre ambos un mill6n de afios...

-«Durante todo ese periodo no se notan mutaciones bruscas y signifi-
cativas en el Homo Erectus ni en cuanto acapacidad craneal y estructura
somética, ni en cuanto a habilidad técnica».

El Archéantropo europeo: Homo Heidelbergensis, Illamado también EI
Hombre de Mauer, porque apareci6 en Mauer, cerca de Heidelberg,
una mandibula muy robusta, sin mentdén, con un aspecto que recuerda
a los Pithecantropos.. .La musculatura de su mandibula debi6é de permi-
tirle triturar los granos y las carnes méas duras, aunque los dientes se
parecen mas a los hombres actuales, especialmente australianos...

Las Glaciaciones en Europa: se pueden sefialar cuatro distintas:
en la Era Cuaternaria (hace un millén de afios que empez0)

La I"lade Ginz, de un millén a 700 mil (300 mil de duracién):
La2'lade Mindel, del 600 mil al 300 mil (300 mil de duracién):

Entre medio queda un periodo de clima suave de 100 mil afios.
La 3" la de Riss, de 200 mil a 120 mil afios (80 mil de duracién):

Entre medio otro periodo de 100 mil afios suaves.

La4*lade Wiurm, de 80 mil a 10 mil (70 mil afios de duracién):

Entre medio quedan 40 mil afios de clima suave.

S6lo hacen 10 mil afios que salimos de la ultima glaciacion. Los afios
en que se haido formando el desierto del Sahara con las migraciones de
los pueblos que han dejado su impronta en las paredes de los cafiones
saharianos expresada en grabados y pinturas de diversos estilos segun
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las poblaciones que los pintaron y o grabaron...

A todas las glaciaciones europeas correspondian climas himedos
en Africa.

La zona de la Cultura Franco-cantabrica fue dominada por las
diversas glaciaciones hasta el Magdaleniense avanzado. No es extrafio
gque el mamut lanudo conviviera en la Aquitania, como lo demuestran
los cien grabados de mamut lanudo de la cueva de Ruffignac en la Dor-
dofia francesa...

El Hombre de Mauer, por su posiciéon en unas canteras, seremonta
al espacio interglacial Gunz-Mindel, hacia el final del periodo que va de
700 a 600 mil afios. Esto le hace contemporaneo de los viejos Archéantro-
pos de Asia...«Esto parece demostrar que la evolucion hacia el hombre
se realizé con mayor rapidez en Europa».

«Parece ser que se produjo en Europa, a partir del Mindeliano (de
600 mil a 300 mil afios hace) la cohabitacion de dos razas archantrépicas,
una «moderna» y «arcaica» la otra...Un occipital descubierto en
1965...presenta formas intermedias entre los Archantropos y el Homo
Sapiens».

«La industria corresponde a untensilios de piedra y existen huellas
de fuego. Anda Thomas cree que una poblacién de archantropos se
caracterizé en Europa por una rapida cerebralizacién, aumentando el
tamafio del cerebro. Luego, la disposicion y arquitectura del cerebro se
complicarian y modernizarian gradualmente hasta desembocar en los
primeros Homo Sapiens».

Créaneos similares al Homo Sapiens. Entre las glaciaciones Mindel-Riss
(de 300 mil a 200 mil afios) aparece un craneo cerca del Stuttgart en Ale-
mania. En unas canteras. Afio 1933. Pertenece a una mujerjoven adulta
y presenta una mezcla de caracteres primitivos y caracteres recientes.

«Nos encontramos -dice Piveteau- ante un individuo totalmente
caracteristico de la poblacién que antes de la glaciacién mas reciente,
poblé la Europa central, y muchos de sus elementos, entre ellos este cra-
neo...,apenas si se distinguen del Homo Sapiens». Esta cita es de 1957.
El autor contintla: No obstante su capacidad craneana, de este craneo,
se aleja bastante de los neardenthalenses...

El afio 1935 se encuentra otro craneo de mujer de 20 afios a orillas
del TAmesis en Londres. Es méas reciente que el anterior, pero del mismo
periodo geoldgico. En su entorno se encontraron mas tarde en 1955 el
parietal que faltaba del craneo y seiscientos silex tallados, demostrando
una civilizacién litica ya muy avanzada.

«Conviene resaltar que esta humanidad del Cuaternario Medio
tiene sus raices en la evolucion del Homo Habilis exhumado en Oldu-

311



way (cuyos descendientes evolucionaron sin duda en aquel lugar) y sus
numerosas ramificaciones se extienden a Asia, Africa y sobre todo a
Europa, donde parece haberse diferenciado muy pronto en dos ramas
principales. Unade ellas conduciria al Homo Sapiens y laotraal hombre
de Neanderthal...»

El hombre de Neanderthal

Poblé Europa hace mas de 80 mil afios: a principios del Gltimo
periodo glaciar, el de Wirm.

Se extinguieron los neanderthalenses en la Gltima fase glacial sin
tener aparentemente descendientes.

«Hoy dia parece un hecho que el esquema propuesto por numero-
sos cientificos, en la primera mitad de este siglo, y que ve en el Hombre
Neanderthal un estaudio intermedio, fisico e intelectual, entre el art-
chantropo y el Homo Sapiens, es, en cualquier caso, inesacto».

«Este hombre, que ocup6 Europa y el resto del mundo durante
unos 50 mil afios, no era mitad simio, prognato y encorvado, sino un ser
evolucionado, que iba camino de la civilizacién que no hallé jaméas».

Aunque no hubiera merecido el sobrenombre de Sapiens, era un
hombre dotado de reflexién y tal vez de palabra; tal vez incluso de un
cierto sentido artistico y religioso, sin por ello alcanzarjamés el estadio
de las tribus mas atrasadas de hoy dia.

«Sea lo que fuere, existe una importante diferencia: el hombre
prehistorico estaba abierto al futuro.. .mientras que los primitivos actua-
les se encuentran en regresién y son capaces, todo lo méas, de transmitir
su civilizacién tradicional a sus hijos».

La glaciacion de Wirm tiene tres periodos con dos intermedios més
templados. Aparece el Hombre de Neanderthal al comienzo del Wirm
(80 mil afios hace) y desaparece a finales del Wiirn Il hace 30 mil afios,
dejando paso al hombre moderno y alas industrias del Paleolitico Supe-
rior. Con ellos desaparecen también las civilizaciones Musterienses a
gue habian dado lugar... En el Wirn Il el frio reaparece mas riguroso
que nunca.

Los bosques con sus elefantes, rinocerontes, hipop6tamos, como el
gamo, jabali...desaparecen para dejar lugar a las estepas recorridas por
mamuts lanudos, rinocerontes lanosos, renos.

«Este periodo terminé hace 40 mil afios para dejar paso a clima
templado y himedo, que presenciara el retorno de los bosques y ladesa-
paricién definitiva de los neanderthalenses».

Por los diferentes esqueletos encontrados desde 1856 se deduce que
era de corta estatura, 1,60, rechoncho, busto largo y piernas cortas.
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Huesos robustos y de gran fuerza muscular. Gran corredor y cazador.
Idéntica capacidad craneana que el Homo Sapiens, pero de circunvala-
ciones mas simples; segun algunos cientificos no poseia centro cerebral
del lenguaje articulado. Arcos superciliares muy abultados, érbitas pro-
fundas, nariz ancha y prominente, boca grande y mandibula robusta,
con un mentén apenas insinuado o nulo en algunos sujetos.

Dos mil hombres en toda Europa.

«Agrupados en hordas de cuarenta o cincuenta individuos como

maximo diseminados a través de Europa y desarrollando cada cual una
variante del Musteriense...no fueron nunca mas de dos mil individuos
viviendo en el territorio europeo libre de hielos».
Dordofia. Vézére, Los Eyzies: grutas y cavernas abundantes, refugios
naturales a los neardenthalenses. Silex y granito. Doscientos yacimien-
tos prehistéoricos en un radio de 30 kms. en derredor de Eyzies...Y
muchos méas por descubrir. Es un ejemplo este valle del Vézére, afluente
del Dordofia.

Los neanderthalenses
LA INDUSTRIA DE LA PIEDRA

En toda la historia humana la invencion mas duraderay la industria
mas constante fue la de la piedra. La usé en estado natural como arma
arrojadiza. Mas tarde empez6 su talla. Entre las piezas del Neolitico y
las primeras herramientas liticas media muchos miles de afios.. .pues ya
las usaban el Homo Habilis de Arars en Africa, el Sinantropo de China
y el Archantropo europeo de Swanscombe...

Por supuesto que las usaba el Hombre de Neanderthal.

Los nacleos y los fragmentos. Un instrumento hecho a base de quitar tro-
zos a una piedra enbruto, serd un ndcleo. Los instrumentos hechos con
las esquirlas, seran fragmentos...

El material ideal es el silex; pero, a falta de él también emplearon el
cuarzo, el granito y las rocas eruptivas.

Los primeros elementos o instrumentos son guijarros alargados cé6mo-
dos para la mano o silex en forma de rifion con un lado retocado...Son
nacleos.

El garrote tosco y burdo, que a veces alcanza el tamafio de la mano, esta
hecho a base de raspar y desbastar la piedra contra otra mayor llamada
yunque. (Periodo Abbeviliense, idusntria localizada especialmente en
Africa).

El bifaz, que es un garrote mejorado, se obtiene golpeando el guijarro-
ndcleo con otra piedra, el martillo, para arrancarle un trozo liso o dos,
uno por cada lado.
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Garrotes y bifaces se empleaban para cortar, horadar y taladrar.

Esta industria bifaz se encuentra en Espafia, Francia, sudeste de
Inglaterray Alemania; pero, parece que su origen esta en Africa apartir
de Abbeviliense. Es el utensilio esencial del Achelense. Nombre este
que proviene del de Saint-Acheul, en el departamento del Somme, en
Francia.

Arrancar un trozo liso y ancho por medio de un cincel de maderau
hueso es propio del Levalloisiense, pertenece al periodo de Riss, y se
encuentra en Europa desde Ucrania hasta Inglaterra, en toda Africa, y
en Asia desde Java hasta Siria.

Fragmentos: Las puntas son fragmentos puntiagudos, retocados cuida-
dosamente. Manejadas por la mano o ensartadas en un palo o un hueso.
M as tarde seran azagayas y flechas.

L os cuchillos son fragmentos muy finos, mas largos que anchos. Se
obtiene de un golpe en un borde de lacara del nacleo. Uno de los bordes
puede servir para cortar trinchando.

L os raedores se obtiene de fragmentos de piedra, una de cuyas aris-
tas se utiliza para raspar, cortar o trinchar. Existen en el Achelense,
especialmente en el Musteriense piezas labradas muy finamente. Mas
tarde se les afiadié un mango de madera o hueso.

L os rascadores se fabrican a base de fragmentos largos y tienen una
arista transversal, 1o que los diferencia de los raedores, que latienen lon-
gitudinal. La parte retocada posee una marcada curvatura y hace un
angulo de mas de 45 grados con la cara. Desde los principios achel enses
dura hasta estar presente en la época neolitica. Sirve pararaer las pieles
y puede ser empleado como cepillo de carpintero.

L os taladros eran herramientas de punta aguda, trabajada con reto-
ques accesorios. Al comienzo del Achelense aparecen algunos trabaja-
dos sobre bifaces. Su auténtica aparicién sera en el Paleolitico Superior.
Sirve para agujerear perlas o agujas.

L os buriles abundan en el Paleolitico Superior, pero son raros en el
Achelense. La misma funcidon que los taladros. Se obtienen rompiendo
transversalmente |la punta de una hoja o de un fragmento largo.
Industria Litica: musteriense.

El Musteriense se distingue por:

por la disminucion del nimero y tamafio de los bifaces,
por el aumento de los fragmentos-puntas,

por el inicio de industria del hueso con yunques de idem,
por los instrumentos de asta de ciervo seccionadas,

por la presencia de piedras formando clpulas...

En sus yacimientos se han encontrado numerosos ejemplares de
piedras «talladas», objetos Uticos de diferentes formas a tenor de las
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épocas y regiones, desde el Paleolitico Medio y durante él, en 50 mil
afios de duracion (Epoca Musteriense)...

Habia Ilegado a la division del trabajo de modo que cada grupo
tenia un forjador de piedra al servicio del grupo. (En Devatambién lo
tuvieron en Ermitia el grupo que aqui viviera).

La industria musteriense se caracteriza por la abundancia de rasca-
dores y de puntas; y es muy compleja.

La herramienta tipica es una astilla de espesor y tamafio medios,
obtenida de un nucleo de silex y someramente retocada alo largo de la
arista, por unasolacara... Algunas puntas tenian mango; esto se aprecia
por los retoques que adelgazan su base...

Entre los rascadores eran caracteristicos aquellos que tenian una
curvatura arqueada en el filo: son los 'raedores' cimbrados que proba-
blemente servian de cuchillos.

IndustriaLitica. Las bolas.
Huellas de pies en arcilla.
Rito deiniciacion.

En sus yacimientos se encuentran también bolasy discos. Bolas de
piedra o arcilla, de gran perfecciéon de forma. ¢Para qué?.

En todos los tiempos parece que se hajugado con bolas, canicasy
balones o pelotas...

Podian ser también «boleadoras» como las que se usan en América
del Sur para cazar animales: dos o tres bolas forradas de cuero y unidas
entre si con correas que se arrojan alas patas de |os animales en marcha,
para trabéarselas y detenerlos...

Objetos rituales: en Cerdefia existe la costumbre de arrojar contra una
pared de arcillablanda. El que se adhieran o no, sera sefial de algun pre-
sagio...

En una gruta de la provincia de Savona, en ltalia, en una galeria
cerrada desde el Paleolitico, se haencontrado alos cuatrocientos metros
de la entrada, huellas de pisadas del Hombre de Neanderthal impresas
en la arcilla.

L os vestigios de las inmediaciones indican

«que a la luz de las antorchas confeccionaban bolitas de
arcilla de tres a siete centimetros de diametro, las cuales
arrojaban en seguida contra una roca en forma de esfinge.
En la pared de la gruta, las bolitas aplastadas y pegadas
dibujan la silueta de un adolescente, blanco indudable del
lanzamiento de tales bolas. Este descubrimiento excepcio-
nal hace pensar mas en un ritual de iniciacion que en un
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JUEGO DE MUCHACHOS A 400 METROS BAJO TIERRA.
OBJETOS ARTISTICOS FUERON HALLADOS TAMBIEN DISCOS, UNO DE 22 CENTIME-
TROS DE DIAMETRO CUIDADOSAMENTE TALLADO EN CALIZA... (DISCOBOLO) TAM -
BIEN, UNA MUNECA «VENUS» DE FORMAS GENEROSAS. NO HAY PINTURAS, AUN-
QUE SE HAYA ENCONTRADO BOXIDO DE MANGANESO DE COLOR NEGRO Y OCRE,
DESGASTADOS COMO S| SE HUBIERAN USADO... (EN PINTARSE B.LOS O SUSCASAS?

HACIA EL HOMO SAPIENS: LOS HOMBRES DE PALESTINA: GERCA DE NAZARETH,
CERCA DH. PUENTE DE. PRECIPICIO POR DONDE LOS NAZARENOS INTENTARON DES-
PENAR A JESUS, SE DESCUBRIERON (1.930) LOS RESTOS DE SETE INDIVIDUOS... EN
1965, REANUDADAS LAS INVESTIGACIONES, ENCUENTRAN OTROS CINCO CADAVERES
CON OFRENDAS. TIENEN TODOS ALLOS 50 MIL ANOS.

«EN AQUELLOS NIVELES MUSTERIENSES VIVIAN HOMBRES QUE NO ERAN
MANIFIESTAMENTE NEANDERTHALENSES Y QUE ANTES BIEN SE ASEMEJABAN A LGS
HOMBRES MODERNOS CUYOS ANTEPASADOS PODRIAN SER. VANDERMEERSCH
OBSERVA QUE SU ROSTRO YA NO SE PROYECTABA HACIA ADELANTE, SINO QUE ERA
VERTICAL COMO EL NUESTRO. TAMPOCO POSEIAN LAS GRANDES ORBITAS CIRCULA-
RES, TIPICAS DE LOS NEANDERTHALENSES. POR ANADIDURA TENIAN EL HUESO DE LA
MEILLA (HUESO MALAR) ANGULOSO, IGUAL QUE NOSOTROS».

LOS DAL MONTE CARMELO: EN ET-TABOUN (EL HORNO) SE ENCONTRO EL ESQUE-
LETO COMPLETO DE UNA MUJER CON CARACTERES ARCAICOS Y MODERNOS. TRES
HIPOTESIS:

1° NEANDERTHALENSES EN EVOLUCION HACIA EL HOMO SAPIENS.

2° MESTIZAJE DE NEANDERTHAL CON ANTEPASADOS DH. HOMO SAPIENS.

3 TIPO LOCAL PERFECTAMENTE DEFINIDO.

LA TERCERA PARECE LA MAS PROBABLE Y LA PRIMERA LA MASIMPROBABLE,
PORQUE LOS DE NEANDERTHAL NO ERA SINO UNA RAZA DEGENERADA ACLIMATADA
A LOS RIGUROSOS FRIOS DEL WURM.

EN LA CUEVA DE LAS CABRAS, EN EL MISMO MONTE CARMELO, SE ENCON-

TRARON RESTOS DE OTROS ONCE INDIVIDUOS «QUE S BIEN PRIMITIVOS EN CONJUN-
TO, POSEEN A SU VEZ UN H.LO «MODERNO» CON ALGUNAS SEMEJANZAS LIGERAS
CON EL HOMBRE DE NEANDERTHAL».
EN CRIMEA: CADAVER DE UN ADULTO CON LAS PIERNAS LIGERAMENTE PLEGADAS Y
EL DE UN NINO, TAMBIEN CON LAS PIERNAS PLEGADAS. EN SAMARKANDA, OTRO
NINO DE 8 ANOS SOBRE UN LECHO DE HUESOS DE CABRA Y PUNTAS DE CUERNOS DE
CABRA MONTESA RODEANDO EL CRANEO... TODOS MUESTRAN UNA ASOCIACION DE
CARACTERES NEANDERTHALENSES Y DE HOM O SAPIENS.

DESAPARECE EL HOMBRE DE NEANDERTHAL.

«CON EL WURM 111, EL HOMBRE DE NEANDERTHAL DESAPARECE BASTANTE
BRUSCAMENTE PARA DEIAR PASO AL HOMO SAPIENS, ANTEPASADO DIRECTO Y
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muy poco diferente del hombre actual.. .El Wirm |11, hace 30 mil afios,
fue una glaciacién de tremendo rigor. Acosada por los recién llegados,
vencida por €l frio, larazaneanderthal ense se esftumoé en beneficio delas
civilizaciones del Paleolitico Superior».

«William H. Howelspublicd en 1974.. .uninteresante articulo dedi-
cado alas cuestiones sin resolver, que plantea el Hombre de Neandert-
hal: ¢En qué sediferenciabadel hombre de hoy? ¢Eramenosinteligente
apesar de su voluminoso cerebro, como creen algunos? ¢Eracomo &fir-
man otros incapaz de articular todos los sonidos del lenguaje moderno,
aunque poseyese herramientas habilmente fabricadas, ideasreligiosasy
unavidasocial? ¢De dénde procedia? ¢Qué fue de él?».

Como conclusion de su articulo Howels afirma «L os neandertha-
lenses siempre tuvieron una importancia primordial para nuestro cono-
cimiento de la evolucion humana. Lo mas importante no es averiguar si
son nuestros antepasados directos o solamente indirectos, si es que
algunavez llegamos a saberlo. Lo mésinteresante es que constituyen un
momento de la Prehistoria perfectamente definido y clasificado...»

¢Han desaparecido totalmente o contintan marginados fuera de la
civilizacion y son los yetis, o abominables hombres de las nieves, sus
directos descendientes, como quieren algunos? Esta suposicion no se
apoya en ninguna prueba seria.

Homo Sapiens. El Hombre de Cro-Magnon.

El Paleolitico Superior empieza hace 30 mil afios con la desapari-
cion del de Neanderthal y la aparicion del Homo Sapiens. Desde el
Hombre de Cro-Magnon, hace 30 mil afios, las manifestacionesintelec-
tualesy artisticas se multiplican y a mismo tiempo se iniciaunacarrera
hacia la perfeccion humana con suerte desigual. L os hombresdel Pal eo-
litico Superior participaban, aunque inconscientemente, en una eclo-
sion de vida renovadoray creadora en todos los 6rdenes econémicos,
artisticosy culturales.. .No hasido éste el caso de otros pueblos primiti-
VOS que aln estan sn sobrepasar la cultura litica...Hoy dia estdn en
plena regresion y no hacen sino repetir gestos milenarios sin inventar
nada nuevo.

El Homo Sapiens reemplaza totalmente al de Neanderthal. Su ori-
gen es discutido. Parece que en algunas regiones de Europa o de Asia,
haya coexistido con su predecesor directo. Con todo «secree que no des-
ciende del neanderthalense, al cual es superior en todos los aspectos, y
que su origen es extra-europeo... Ademas el aspecto fisicoy lamorfolo-
giadel Homo Sapiens parecen impedir todafijacion directa a partir del
hombre de Neanderthal. Se asiste a una auténtica transformacion total
de lapoblaciéns.
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Es en Eyzies (Dordofia) en sus acantilados calcareosy en la cueva
de Cro-Magnon donde se encontrd por primera vez un cadaver, o sus
restos, del hombre moderno...En 1.874 definieron laraza de Cro-Mag-
non como ladel Homo Sapiens del Paleolitico Superior.

En 1.868, al trazar un ferrocarril, descubren una cueva, y a gran
profundidad, cinco esqueletos de 30 mil afios, con osamentas de anima-
les, herramientas cie silice de tipo aurifiaciense y gran cantidad de con-
chas marinas perforadas para collares.

De elevada estatura -uno de ellos mide 1,80 mts- tiene el craneo
alargado (dolicocéfalo), con gran capacidad craneana (1.590 cm. cubi-
cos), arcos superciliares prominentes, sin mofio occipital...no distinto
de algunos pueblos primitivos actuales. Su nariz es estrechay prominen-
te. La cara corta y ancha, con mentén saliente y frente alta...Se han
exhumado algunos cromarioides...pero, parece que en Europa los del
Paleolitico Superior pertenecian a la misma especie...

Perpetuados en el PaisV asco.

Ciertos autores piensan que lavariedad tipicade Cro-Magnon se ha
perpetuado hasta nuestros dias. En la Academia de Medicina francesa
ha sido presentado recientemente un ensayo elaborado por los profeso-
res Jean Berdard, de Paris, y Jacques Ruffié, de Touiouse, fundado en
las correspondencias entre ladivisién de ciertos tipos hematol 6gicos (ca-
racteristicas de los elementos de la sangre) y la divisién de ciertas cultu-
ras. El ensayo llega alaconclusion de que los hombres de Cro-Magnon
se han conservado en el Pais Vasco, «Ultimo reducto donde han mante-
nido su proginalidad bioldgicay su identidad cultural».

Dos variedades del Homo Sapiens.

Larazade Grimaldi, en la Gruta de los Nifios, junto a Menton (Sur de
Francia) tiene caracteres negroides. Su craneo es dolicocéfalo y muy
alto con la frente recta, con 6rbitas menos salientes y mas pequefias que
el de Neanderthal. Mandibulas prognaticas y mentén poco acusado... El
esquel eto ofrece las mismas proporciones que |os negroides.

Larazade Chancelade (Perigeux), robustay de cortaestatura (1,55) y de
gran capacidad craneana (1.710 cm. cubicos), caraanchay larga, pému-
los marcados y mentén acusado con arcos superciliares poco salien-
tes...Tipo bastante similar a la raza mongoloide.

«Resultaria muy arriesgado, en la fase de los conocimientos actua-
les, el afirmar que desde entonces vivian en Francia los antepasados de
las tres grandes razas actuales: la blanca, la negray la amarilla».
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Tumba hallada en la «Gruta de los Nifos» en Grimaldi.
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En 1.972, sobre las diferencias raciales de los Homo Sapiens escri-
bia N. Théobald, profesor de la Universidad de Besancon: «De una
manera general, la poblaciéon del Paleolitico Superior estaba constituida
por un conjunto de formas menos diferenciadas que las que viven en
nuestros dias. Poseian un fondo de caracteres comunes al cual se super-
ponian ciertas particularidades. De la diferenciacién de tales particula-
ridades han nacido las razas actuales».

La industria litica (del Homo Sapiens)

Se distingue por una gran diversidad de untensilios y herramientas de
piedra: hojas finas y ligeras.
Fabricacién: preparaban un nucleo cilindrico de silex de unos 10 a 15
cmts. de diametro,
colocaban un punzén de asta o hueso en el vértice y daban un
golpe con una piedra-martillo.
El golpe hacia saltar una estrecha astilla del costado,
a cada golpe sale una astilla,
golpeando en forma de espiral...

Cantidad relativa: Los tallistas musterienses (Neanderthal) de un kilo
de silex sacaban hasta dos metros de piedra para talla. Pero, el de Cro-
Magnon saca de seis aocho metros, por kilo, de hojas finas...Se aprove-
chan ademéas los desperdicios o chatarray las hojas rotas, que todo sirve
para otros usos...

Esto da al hombre prehistérico una gran independencia respecto de
los yacimientos de silice o piedras similares. Se pueden ausentar, pues
pueden llevarse la materia prima consigo sin gran esfuerzo.

Durante decenas de milenios los hombres se aferraban a las regio-
nes donde podian encontrar el silex (o una piedra dura). En las regiones
muy alejadas, s6lo se empleaba el silex para las armas importantes. El
resto se hacia con piedra de inferior calidad de la misma zona en que se
vivia.

Tres Grandes Civilizaciones se escalonan a través de 25.000 afios:
Aurifiaciense (de Aurignac-Alto Garona), del 35 al 21 mil;
Solutrense (Solountré, Departamento Saona-Loira), 21-18.000.
Magdaleniense (La Madeleine-Dordofia), 18-10.000 a. de C...

Se han propuesto otras divisiones y subdivisiones que son verdade-
ras sutilezas. (De Perigord o Perigordiense se habla al designar al Auri-
flaciense Reciente).
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El Aurifiaciense. Empieza con clima suave en los bosques y las llanuras;
pero, pronto se va endureciendo el climay vuelve la época glaciar.
En sus postrimerias vuelve por poco tiempo una fase templada.

Industria. Las hojas de silex en bruto las transforman en innumerables
herramientas para el trabajo del hueso, asta...
Algunas hojas presentan muescas redondeadas,
otras talladas transversalmente
0 convertidas en buriles, rascadores y puntas.
Las de hueso, astay merfil compiten con ellas. Las puntas de hueso
se hacen mas espesas y sus secciones ovaladas y al fin, bicénicas.
Los rascadores son tipicos de esta época.
Aparecen plaquitas de piedra y pizarra con pinturas y grabados.
Empieza el arte por el arte.

Se extiende en Europa a Espafia, Francia, Sur de Inglaterra, Alemania,
Austria, Hungria hasta el Sur de Rusia.

El Solutrense. El frio es muy intenso. El Sur de Francia padece inviernos
helados de 35 grados bajo cero, durante nueve meses. El Norte de
Europa esta unido por una masa de hielo de kil6metro y medio de espe-
sor...Islas y continente unidos.

Los océanos descienden 180 metros en su nivel.

El hombre se refugia en los valles del interior del pais.

Industria. Su caracteristica es la famosa «hoja de laurel» de gran varie-
dad en tamafio y espesor, pero siempre la misma forma.

...Técnica de golpear la arista para sacar largos pedazos planos. Se
golpea con una piedra sobre un cincel de hueso.

En el Aurifiaciense se saltaban pequefias astillas asestando golpes
de piedra en la arista, «golpes dirigidos contra su filo».

Se desarrola particularmente en Hungria, donde parece tener su
origen esta civilizacion solutrense, y se extiende por una faja estrecha
desde el Mar Negro, por el centro de Europa, al sur de Francia, norte y
este de Espafa.

Fue periodo corto el suyo: no dur6 mas de 3.000 afios y fue absor-
vido por el Aurifiaciense. Tal vez de esta absorcion naciera el Magdale-
niense.

«Conviene tener presente que tanto estas dataciones como las cita-
das anteriormente son imprecisas por obra de las circunstancias. Con
frecuencia dependen del lugar del descubrimiento puesto que ciertas
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civilizaciones y subgrupos locales se han extendido paulatinamente por
el espacio europeo».

Un subgrupo ha podido ser el pueblo vasco o «raza pirenaica occi-
dental ».

Por otra parte el Aurifiaciense recibe su nombre de Aurignac en el
Arriege de los Pirineos centrales, no lejos del Alto Garona donde los
vascos han permanecido hasta la Historia, casi moderna.

El Solutrense estaen el departamento del Loira, al Nortedel Garo-
na... Y el Magdaleniense en un afluente del Garona, el Vézérey en el
pais vasco actual...entre el Arriegey el Loira.

No me parece una idea tan descabellada el que el Magdaleniense
sea un producto de las dos culturas anteriores o de algunos de sus ele-
mentos.

El Magdaleniense. El nombrelo recibe de lacuevadelaMadeleinejunto
al rio Vézére en Eyzies-Dordofia. Se extiende del afio 18 mil al 10 mil
antes de Cristo.

El final del Solutrensey comienzo del M agdal eniense se caracteriza
por un clima suavizado seguido por un frio riguroso y arido. Por Europa
lafloray lafaunason del Artico. El Norte de Europa ha bajado al Sur.
Sus ultimos milenios veran la desaparicion definitiva, por ahora, de la
ultima glaciacion y la aparicion de un clima templado y hiumedo pare-
cido al actual.

Hace 14.000 afios con el reno habia también bisontes y caballos en
el valle del Vézére. Al derretirse los glaciares que cubrian Europay
subir de nivel los mares, podian los salmones remontar el V ézére, que
los habitantes de la M adel eine capturaban con arpones y nasas (especie
de butrino) colocadas en el rio.

Grabados y pinturas aparecen por primeravez en los interiores mas
reconditos de las cuevas.

Dur0 esta culturade 7 a 8 mil afios.

Entre los 14 y los 12 mil afios se forman en Francia auténticas
aldeas. Son varias decenas de miles de individuos que acupan cuatro
veces mas territorio que sus antecesores.

Se extienden al Norte de Espafia, Francia, al Sur de Inglaterra,
Oeste y Sur de Alemania, parte de Checoslovaquia, Hungria, por la
Europa Central hasta los confines de Rusia.

Industria Litica: Esta mas proxima al Aurifiaciense que al Solutrense.
Predominan hojas y buriles.
Pero, masel hueso y el asta. Y lamadera, que se corrompey no deja
residuos.



Se tallan puntas de venablo y de flecha.
Como también agujas perforadas, de hueso, punzones, arponesy
bastones de mando. Todos ellos en hueso...

L as cavernasy refugios rocosos son los que han conservado las reliquias
de aquellos tiempos. Cavernas en la Dordofia, Arriege, Pais Vasco,
Santander, Asturias...

Las cavernas indeales son las orientadas al sur y con un frontis de
roca encima de la entrada, para poder defenderla mejor. Viven en la
entrada, cerrada por puertas o empalizadas, bloque de piedra o cortina
de pieles.

Ornamentacion. Cita el autor de nuevo a Karl J. Narr:-«M4és evolucio-
nado, masrefinado que su predecesor, el Homo Sapiens se rodea de her-
Mosos objetos, se siente atraido por el color y le gusta engalanarse con
diversos ornamentos. Los cadaveres solian ser pintados a menudo de
ocre rojizo. Parece que la costumbre fue acogida por los vivos. El ocre
era considerado uno de los materiales mas ricos y preciosos...Esta afi-
cion por todo lo que fuera bello se extendia a los objetos de uso comun.
Las armas suelen estar ornadas, exquisitamente esculpidas. Brazal etes
y pequefios discos lisos, que se Ilevan sin duda sobre lafrente, son talla-
dos en hueso y en marfil, decorados con dibujos geométricos».

La caza en el Paleolitico Superior. Estos 20 mil afios son por seguro la
época por excelencia de la caza. Es su Unico medio de subsistencia
aparte la recoleccién de frutos naturales, ya que la misma pesca es al ea-
toria y de mucha menor entidad.

Gracias alas pinturasy grabados, alas armasy utensilios encontra-
dos en losyacimientos de laépoca, alas osamentas de |os animal es caza-
dosy comidosy alastrampas bajo tierra podemos estudiar con exactitud
la vida cazadora de este hombre prehistérico...

Conocen el lazo, la honda, las boleadoras, el arco, el arpén y la
jabalina, aparte de las trampas.

El caballoy el reno en laEuropadel Sury del Oeste, el mamut mas
al norte y al este, son sus piezas favoritas sin desdefiar el bisonte, el
ciervo y otros muchos animales...y peces.

La caza es organizada sistematicamente. Se ve que dominan el
conocimiento de los animales y sus costumbres, como también el de los
lugares més aptos para la caza fécil y abundante.

Fososy trampas. Fue en 1.907, en un valle quellevaal V ézére, donde se
encontraron por primeravez fosos-trampa. Eran veintiuno colocados en
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LA DORDONA

Zoma que atraviesa el rio «Dordofia» que coincide con el «Garona» en Burdeos.
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tres hileras de modo gue los animales empujados hacia ellos cayeran en
alguno. Median 1,60 mts. de profundidad por 2,80 de diametro. Aveces
en el fondo se colocaba una estaca puntiaguda endurecida a fuego para
herir al animal. Estaban disimuladas con follgje.

Podian ser empujados valle abajo y conducidos a los fosos por una
empalizada preparada con palos, follgje y piedras.. .(Un foso con empa-
lizada de maniposteria se encontraba hace algunos afios en Alava para
lacazadelobos).

Fue en Aurifaciense cuando se perfecciond este tipo de caza.

Trampas de peso formadas por un gran tronco o piedra sostenidos
por una viga central ala que se ata el cebo. Cuando €l animal tira del
cabo, mueve el sostény el peso cae sobre lavictima...Con estastrampas
se han llegado a cazar hasta mamuts.

(En Elvillar de Alava, por €l afio 1.939 se cazaban |as perdices con
este sistema...)

Trampas de caza y tectiformes.«Recogemos la opinion de Raymond

Lantier, conservador-jefe honorario de los museos nacionales de Fran-

cia, quien escribe en su obrasobrelaVie Préhistorique (P.U.F. 1.974):
«S bien lautilizacién de las trampas.. .esta fuerade toda duda, no
ocurre lo mismo con lainterpretacion de trampas, fosos 'y redes,
gue forman un conjunto de representaciones esquematicas traza-
das en las decoraciones rupestres. No es poshile interpretar los
tectiformes -como se ha sostenido algunasveces- como represen-
tantes de las trampas, ya que estos signos no eran jarmas, por asi
decirlo, de la misma edad que los animales que con respecto a
aquellos aparecen superpuestos o subyacentes. Su relacion es
totalmente incierta y toda tesis arbitraria. La casi totalidad de
estos dibujos pueder ser, por el contrario, interpretada como la
imagen de chozas de verano.»

Lazos y hondas se emplean en el Aurifiacience; pero, no arpén, arco y
flecha...
El arcolo empleael Solutrense, sobretodo en Espafiaen laCulturaCap-
siense (de Capsaen Tunez), a estey al sur. Arcos pequefios de unacur-
vatura o grandes y de dos curvaturas, como aparecen en |as pinturas del
Sahara.
El arpdn es caracteristico del Magdaleniense...Los hay con unaranura
longitudinal y diagonal, paraque por ellafluyalasangre del animal heri-
do. Tal vez eso indique que emplearan alguna clase de veneno.. .No fal-
taban pufiales de asta.

El arpdn se une a un asta o madero o hueso largo, paraformar una



JABALINA-ARPON O AZAGAYA. QUE SE LANZA POR MEDIO DE UN PROPULSOR QUE
LLEVA EN SU MANO EL CAZADOR VESTIDO CON LAS PIELES DE. RENO, PARA PODERSE
ACERCAR IMPUNEMENTE. UN POCO AL ESTILO DH. BRUJXO DE TROIS FRERES EN
ARRIEGE. A VECES EL ARPON VA ATADO CON UNA CORREA FANA AL ASTA, DE MODO
QUE AL CLAVARSE, H. ARPON DEA SUELTA B ASTA QUE CAE AL SUELO ATADA AL
ARPON DIFICULTANDO LA MARCHA DEL ANIMAL...EL ANTECESOR DAL VASCO TUVO
QUE HACER ESTA OPERACION MUCHAS VECES, PUES AL LLEGAR A LA CAZA DE LA
BALLENA EMPLEA EL MISMO SISTEMA: ARPON ATADO A UNA ESTACHA LARGA QUE
EL MISMO TRATA DE GOBERNAR...

ANIMALES CAZADOS POR EL HOMO SAPIENS. DURANTE EL PALEOLITICO SUPERIOR
SE CAZAN OSO, RINOCERONTE, CIERVO, BISONTE, PERO ESPECIALMENTE IMPOR-
TANTES SON EL MAMUT, EL CABALLO Y EL RENO...

LA FAUNA GLACAL LA CONSTITUYEN EL RENO, EL MAMUT, EL RINOCERONTE
LANUDO, EL TORO ALMIZCLADO Y LAS CABRASMONTESAS...EN LOSBOSQUESY BOS-
QUECILLOS DH- SUR DE EUROPA VIVEN LOS CIERVOS, ALCES, CORZOS, JABALIES.. .DE
ESPECIAL MENCION ES EL CIERVO GIGANTE...EL URO (ESPECIE DE ANTEPASADO
DE LOS TOROS), EL BISONTE Y LOS TOROS ALMIZCLADOS (MITAD TORO Y MITAD CAR-
NERO) RECORREN LAS LLANURAS CUBIERTAS DE NIEVES...

LA FAUNA AVIAR DEL MAGDALENIENSE EN LA CUEVA DE LA VACA (ARRIEGE)
NOS DA UNA SERIE DE ESPECIES: UROGALLOS, PERDICES GRISES, TORTOLAS GANSOS,
CUERVO, BRUITRE, CONDOR, CIGUENA, LECHUZA...PERO EL 95% SON RESTQS DE LA
PERDIZ DE LAS NIEVES.

EL MAGDALENIENSE, EPOCA DH. RENO: ES CAZADO DESDE EL AURINACIENSE;
COMPITE CON EL CABALLO EN EL SOLUTRENSE; PERO LLEGA A SU APOGEO EN EL
MAGDALENIENSE. COM O LOS PUEBLOS ARTICOS DE HOY DiA, QUE TAMBIEN VIVEN
DEL RENO, SABIA APROVECHARLO TODO DE EL: CARNE, PIEL, HUESOS, ASTAS, TEN-
DONES...

VIVIA EN EL NORTE DE ESPANA Y EL SUR DE FRANCIA...(EL NORTE DE HOY
DIA HABIA BAJADO AL SUR: A LA AQUITANIA Y A EUSKALERRIA).

CAZADOR, TALLISTA, ARTESANO Y AL AN TAMBIEN CARNICERO, SABE DESCUARTIZAR
EL ANIMAL CON SUMO CUIDADO PARA PODER APROVECHARLO TODO...

AL COMIENZO COME LA CARNE CRUDA; PERO, DESPUES LA CUECE O LA ASA
SOBRE BRASAS O PIEDRAS RECALENTADAS..DESCONOCEMOS QUE ADEREZOS
EMPLEABA PARA CONDIMENTO...

HOMO SAPIENS. SU QULTURA SE EXTENDIO DESDE LAS LLANURAS DE RUSIA
HASTA LAS ORILLAS ATLANTICAS, EN CIVILIZACIONES AURINACIENSE, SOLUTRENSE Y
MAGDALENIENSE. PERO, ES A LA ORLLA DE. ATLANTICO DONDE TUVO LUGAR LA
ECLOSION EXTRAORDINARIA DEL HOMBRE PREHISTORICO.
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El mundo en aquel momento es Europa.

Especialmente Europa occidental. Del resto sabemos muy poco.

«S6lo se encontraron algunos objetos de silex, escasisimos vestigios
humanos y ninguna expresion artistica. Podemos afirmar, sin temor a
equivocarnos demasiado, que el mundo del cuadragésimo al décimo
milenio antes de J.C. es Europa.

Es poco lo que se puede decir de Africay de Asia, a no ser una enu-
meracion tediosa y sin ningun interés de los descubrimientos de huesos
y de silex».

En América sé6lo hace 70.000 afios que apareci6o el hombre:

«Separado del continente asiatico por el estrecho de Behring, el
continente americano no ha conocido la evolucion de los primates hacia
los grandes simios, ni la evolucion paralela, hacia el hombre.

El G4nico paso a América era el susodicho estrecho de Behring que
separa Alaska de Siberia, que atraves6 el hombre prehistérico aprove-
chando algunas glaciaciones que hicieron descender el agua de los océa-
nos.

«Del actual estado de nuestros conocimientos se deduce que fue
hace aproximadamente setenta mil afios, cuando hordas de cazadores
musterienses del este europeo, contemporaneos de los neanderthalen-
ses de Europa Occidental, franquearon por vez primera el istmo de
Behring.

El Homo Sapiens llegé mas tarde y por la misma ruta, persiguiendo
a los mamuts. De esto hard 20.000 afios solamente. Diversos descubri-
mientos en Méjico y en Minesota lo confirman...La Tierra de Fuego:
Diversas oleadas de hombres amarillos van llegando al continente ame-
ricano por la ruta del Norte, siendo los esquimales los ultimos en lle-
gar... Estas oleadas van empujando hacia el Sur alos primitivos habitan-
tes, de tal modo que los habitantes de la Tierra de Fuego parecen ser los
descendientes mas o menos genuinos de los primeros neanderthalen-
ses...

En Australia, no aparece el hombre hasta hace 40.000 afios.

Hasta el afio 1.960 era un continente casi desconocido en su pasado
prehistérico...Antes, en 1.940, se habiaencontrado un craneo de 10.000
afios. Es el afio sesenta cuando se descubren una serie de yacimientos de
muy diversas edades: 6.000, 16.000, 31.000 afios...

En 1.972, en Mungo, se descubren cinco yacimientos de 4.400 afios
con material de conchas, huesos de mamifero, de peces y de aves...Otro
yacimiento se daté en 27.000 afios y en él aparece el cadaver de una
mujer que sufrié los efectos de una cremacién...Aun se descubre un
nuevo yacimiento de 32.000 afios, con un hogar en una depresion lleno
de cenizas y carbones, cubiertos por tres terrones de arena arcillosa que
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servian de piedra de coccion (como lo hacian los pastores vascos al cocer
la leche en los kaikus de madera).

Las piedras talladas encontradas en Mungo son exactamente igua-
les a las que fabricaban los aborigenes al llegar a Australia los primeros
europeos.

«Este terrible estancamiento -dira el profesor Alien- técnico de
una poblacién, durante treinta mil afios, nos obliga a una cierta pruden-
cia cuando comparamos la vida de los hombres del Paleolitico Superior
europeo con la existencia que arrastran los primitivos australianos del
siglo XX...Las tribus primitivas actuales no s6lo estan en pleno estanca-
miento, sino en una evidente regresion cultural. «La creencia general es
gue los primeros hombres llegaron a Australia en ocasion de un pronun-
ciado descenso de las aguas, cuarenta mil afios antes de nuestra era».
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hace referencia o lu plg. 42






RASGOSDE LA MENTALIDAD POPULAR VASCA
JOS& MIGUEL DE BARANDIARAN

EL PUEBLO VASCO ES UNO DE LOS RAROS GRUPOS SUPERVIVIENTES DE LOS
GRANDES MOVIMIENTOS Y TRANSFORMACIONES ETNICAS HABIDAS EN EUROPA
DESDE EL MESOLITICO. NOES, PUES, EXTRANO QUE EN SU CULTURA HALLEMOSELE-
MENTOS DE LARGA TRADICION Y VESTIGIOS DE UNA MENTALIDAD QUE HOY NOS
PARECE PARADOGICA, DE LOS QUE ALGUNOS PUEDEN HALLARSE TAMBIEN EN OTROS
PAISES.

AQUI NOS PROPONEMOS SENALAR ALGUNOS RASGOS DE LAS TRADICIONES
MENTALES DE LOS VASCOS.

A.-EL MUNDO REAL, SEGUN LOS DICHOS Y RELATOS VASCOS, ESY COMPRENDE, NO
SOLO CUANTO PERCIBEN LOS SENTIDOS Y LA INTELIGENCIA, SINO TAMBIEN CUANTO
TIENE NOMBRE...

B.-OTRO RASGO DE LAS TRADICIONES MENTALES ES LA CONSTANTE NOTACION DEL
VALOR DE CADA JUICIO, BASADA EN UNA CLASFICACIOAN BINARIA DE LOS CONOCI-
MIENTOS. ASi, DE LOS HECHOS CONOCIDOS DIRECTAMENTE POR NUESTRA PERSO-
NAL EXPERIENCIA DECIMOS DE MODO CATEGORICO: ORI AL A DA «ESO ES
ASi». EN CAMBIO, PARA EXPRESAR LOS HECHOS CONOCIDOS MEDIANTE INFORMA-
CION, UTILIZAMOS EL PREFIJO OM E N «SE DICE» EN CADA ASEVERACION.
C.-OTRA PARTICULARIDAD ES LA CLASFICACION BINARIA DE LOS FENOMENOS DEL
MUNDO FSICO EN NATURALES Y MITICOS.

(1)1 SEMANA DE ANTROPOLOGIA VASCA
Edit. La Gran Enciclopedia Vasca
Bilbao. 1971.
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D.-Existen numerosas huellas de la concepcién animista del mundo, en
la que destacan los genios que a discrecion producen o provocan diver-
sos fendmenos.

E.-El formalismo o predominio de las formas tiene aqui su expresion en
las formulas que quedan de las antiguas vigenciasy a las que el pueblo
atribuye la misma eficacia que tuvieron antafio, cuando aun conserva-
ban su contenido original. Es ahi donde se hacen més patentes las con-
cepciones magicas.

F.-Lafe y la esperanza cristianas han formado el entramado de la vida
de los vascos durante siglos hasta nuestros dias.

G.-Finalmente, lalengua- EU SK ERA - constituye un elemento carac-
teristico de la cultura vasca, no so6lo por ser vehiculo de ideas y senti-
mientos, sino también porque nos llega cargada de material de vigjas
culturasy recuerdos histérico-geogréficos de Vasconia.

LOS GRUPOS SANGUINEOS EN NUESTRA POBLACION
José Luis Goti

. ..La determinacion de los grupos sanguineos en las diversas areas
geogréficas esde gran valor parael estudio de los caracteres genéticos de
las poblaciones, |o que ofrece grandes perspectivas para el conocimiento
delahistoria, biologia, demografiay estructuras sociales de un pueblo.

Al ser los grupos sanguineos de un pueblo, o de un individuo, una
expresion biolégica de la transmision hereditaria de los caracteres anti-
génicos de sus antepasados, los estudiamos nosotros con el fin de contri-
buir a lograr un mejor conocimiento de nuestra poblacién.

Nuestro trabajo esta basado en una muestra de la poblacién aut6c-
tona vascade Vizcayay Guipuzcoay otrade lapoblacién heterogénea,
parcial mente vasconizada, de Bilbao...

Tan so6lo 18 individuos entre 500 vascos pertenece al grupo B. Un
resultado similar se hubieraobservado entre los aborigenes de Australia
y América (poblacién precolombina). Es decir, en pueblos muy anti-
guos como los autéctonos de estos dos continentes que se han conser-
vado através de los siglos.

En cuanto al antigeno D del grupo Rh, vemos que 141 vascos care-
cen del mismo, esdecir son Rh negativos, entre los 500 estudiadosy este
resultado es también negativo en 98 controles. Hasta ahora esos indices
son méas altos que los de otras poblaciones.

L os hallazgos del Grupo B y del factor Rh, inducen a pensar que el
pueblo vasco es un pueblo muy antiguo «eta bere izaera-gaiak gure egu-
nerarte euki dituala galtzekea»...(que ha conservado sin perder |os ele-
mentos vitales de su ser).
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APENDICE 3

hace referencia ala pag. 80






URCIA = DIOS (1)

Hace un largo estudio sobre el URCIA = DIOS de Aymeric Picaud,
de Urcia, Orzia y Ortzia: el Cielo azul. El P. Schmit dice que el Dios
del Cielo o et Cielo-Dios pertenece al ciclo arcaico, que €l llama central...
Ortzia y Ostia significan también Trueno.

Ostots=ruido de Ost; Ostroi=bramido de Ost; Orlzanz=sonido de
Ortz; Ozmin, Ortziri, Oortziri, lurtziri, Yurtziri, Yusturi, lfusturi, Ifins-
teri, Qzminarri, Ozkarri... Todos son Trueno,

Rayo y Relampago: Iiizitu, Ifiezetu, Oifaztu, Oneztu = resplandor del
relampago. Oneztarri = piedra de Oneztu, Onaztar, Ofiazkar, Ozpifiarri-
= piedra de Ozmin, ozme, Tximistarri = piedra de Tximist..,

Pag. 32: «Si nuestra demostracion no falla, hallariamos asi mismo entre
los vascos dos nombres relacionados con todo lo celeste gue se han suce-
dido: ORTZ y EGUn».

EGU «...Egu(n) se refiere a la idea de luz, de dia o de sol.», Pag. 37.

EKHI «La forma EKHI»...contraccion de EGUZKI...como de Jaungoi-
koa, Yinkoa... Pag. 38.

SOL «las ideas de sol, luz, fuego y madera...estan relacionadas. A§i te-
nemos EGURR =lefia, EGUN =dia y EGUZKI=so0l, con la misma
raiz que quiere decir luz celeste diurna...». Pag. 121.

1y Julio Caro Baroja. i
(SO)BRE LA RELIGION ANTIGUA Y EL. CALENDARIO DEL PUEBLO VASCO.

2 vedicidn. By
Fd. TXERTOA. 1980. San Sehasuan.

337



LOS ETRUSCOS

L os Etruscos a quienes nos han comparado a los Euskos, pueden
ser un espejo donde mirarnos. De todos los modos, la comparacién con
otras culturales encuentra siempre afinidades que enriquecen la vision
de nuestra Etnologiay Arqueologia.

La Toscana actual corresponde a la antigua Etruria, la patria de los
Etruscos, region comprendida entre el rio Arno, que viniendo de los
montes Apeninos, pasa por Florenciay desembocaen el mar Tirreno, y
el Tiber romano.

Superaron estos limites por el Norte hasta la llanura del Po, donde
se asentaron por un tiempo. Y alli estan hoy Milan, Bolonia, Mantua,
Cremona, Pavia...y Venecia. Zona ésta Gltima que jaman ocuparon los
etruscos. Por el sur llegan a la Campania con Capua hasta Herculano y
Pompeya.

Por muchos siglos permanecié ignorada gran parte de la cultura
etrusca, conocida exclusivamente por escritos de autores no-etruscos,
latinosy griegos. El emperador Claudio escribio veinte volimenes sobre
la historia de Etruria, que se perdieron en su casi totalidad.

Hace dos siglos que se encontré la primera tumba etrusca por causa
de un accidente. Desde entonces hasta hoy las excavaciones arqueol 6gi-
cas no se han detenido, descubriéndose infinidad de tesoros artisticos y
arqueol 6gicos que nos dan multiples referencias de la vida etrusca, ilu-
minando de paso los textos clasicos de escritores latinos y griegos.

Diversas teorias de su origen.

Para algunos los Etruscos son pueblos indoeuropeos que atravesa-
ronlos Alpesy se instalaron en lallanuradel Po. S6lo mastarde descien-
den, atravesando los Apeninos, hacia el sur, instalandose definitiva-
mente en la Toscana actual entre los rios Arno por el nortey Tiber por
el sur. EstateorialaconfirmaTito Livio en su Historiade Roma, donde
dice ademas: «Indudablemente los pueblos alpinos tienen el mismo ori-
gen que los etruscos».

Para otros los Etruscos son pueblos orientales y navegantes instal a-
dos en Etruria. Cierto que tuvieron contactos constantes con el Asia
Menor y Grecialo que puede explicar el parentesco artisticoy religioso,
sin necesidad de recurrir a un origen comun.

Por fin, hay algunos investigadores, sobre todo italianos, que
defienden la autoctoniade los Etruscos que desde el sur llegaron ala 1la
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nura del Po y alos Alpesy afirman que es infinitamente mas utu el estu-
diar al pueblo etrusco en el lugar mismo donde se «ha desarrollado su
destino».

Esta tercera teoria no resuelve el problema; adopta una posicién
practica: el pueblo Etrusco aquilo hemos descubierto y aquivivié, estu-
diémoslo aqui mismo.

También con el pueblo Vasco ha sucedido algo parecido: hubo una
época apasionada por encontrar el origen de los Vascos. Nos hicieron
procedentes del Asia, del Norte del Africa, de la Atlantida...Hasta que
los sabios optaron por estudiarlo hic et nunc, siendo posible el que por
este camino descubran su origen. Es una pena el que el pueblo Etrusco
haya desaparecido del mundo de los vivos. Brill6 como una estrella
fugaz, nos dej6 sus restos arqueoldégicos y desapareci6 de lafaz delaTie-
rra.

Cémo se gestd la tragedia.

La civilizacién y el pueblo Etrusco desaparecieron ya para el
comienzo de la Era cristiana. Hoy podemos manipular y examinar yaci-
mientos sobrecogedores, especialmente tumbas, esparcidos por un
amplio espacio de 250 kil6metros de Norte a Sur y 150 de Este a Oeste,
gue han permanecido ocultos, ignorados y pisoteados por pobres reba-
fios de cabras y ovejas hasta comienzos del siglo XIX.

Se conocia a los Etruscos como los primeros grandes constructores
de ciudades del mundo occidental. Los textos literarios griegos y latinos
lo atestiguaban. Pero, hoy disponemos de abundantisimas pinturas y
esculturas que proceden de los mausoleos descubiertos. El interés por
ellas aumenta de dia en dia por las exposiciones que se suceden por las
ciudades europeas y cuyo acerbo aumenta diariamente en las riquisimas
excavaciones arqueolégicas. Este material ilumina los textos literarios
referentes a este pueblo.

Se han descubierto documentos escritos en lengua etrusca, que con-
tinta siendo indescifrable. Estimulo para lingiuistas vascos.

En el siglo décimo antes de Cristo aparecen instalados ya en la costa
occidental italiana. En aquel momento el Oriente (Grecia, Creta, Egip-
to, Mesopotamia) ofrece el esplendor de sus diversas civilizaciones;
mientras el Occidente estd sumido en labarbarie de la Prehistoria. Pero,
entre los rios Arno y Tiber se estd gestando un pueblo nuevo (autéctono
o venido del exterior) que va creando una ciudad detrds de otra hasta
doce, (me recuerda la Novempopulania romana que también llega a
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tener doce ciudades en la Aquitania) y en las que han dado muestras de
ser ingenieros hidraulicos notables, desecando pantanos, regulando cur-
sos de agua, drenando llanuras y consiguiendo una agricultura flore-
ciente donde antes y después de ellos no hubo otracosa que fiebres palt-
dicas.

Habia oro y mineral de hierro en Etruria e instalan importantes
fundiciones que proporciona el material para que la artesania etrusca
elabore una serie de productos muy apreciados en el Oriente Medio y en
Grecia. También lo son el ambar, las joyas y las terracotas etruscas.

También exportan, especialmente a Grecia, su excedente en cerea-
les. A cambio de todos estos productos Etruria importa del Oriente
Medio y de Grecia productos utilitarios, decorativos y de lujo, crean-
dose entre los tres polos (Grecia, Oriente Medio y Etruria) un intenso
movimiento comercial.

En el intervalo de dos siglos, del décimo al octavo antes de Cristo,
Etruria alcanza una prosperidad econémica que contrastacon la penuria
primitiva de todas las regiones itadlicas que la circunda, como Venecia,
Romana, Emilia, Umbria y el Lacio, donde a orillas del Tiber eSta
naciendo Roma.

En el siglo siguiente, el séptimo antes de Cristo, florece brusca-
mente la civilizacidon etrusca. El pais se organiza en una federacion de
doce ciudades, regida cada una por un principe o «lucumon». El aparato
politico crea una cierta unidad con libertad de accién, de tal modo que
cada ciudad extiende sus dominios quien hacia el Norte y quien hacia el
Sur. Lo que hizo decir a Caton que casi toda Italia habia pertenecido a
los Etruscos.

Sus rivales principales son los griegos que al Sur de Italia han for-
mado la Magna Grecia, que con Etruria constituian los dos focos de civi-
lizacién en la peninsula italiana.

Grecia tiene también colonias en las Galias y en Cércega, ademas
del Sur de Italia, cercando a Etruria que para sacudirse el cerco recurre
a Cartago. Unidas ambas flotas luchan contra la armada griega que es
derrotada junto a Cerdefia en el afio 540 antes de Cristo.

Etruscos y Cartagineses ponen fin al dominio griego en las costas
occidentales del Mediterraneo que se lo reparten los vencedores: Sicilia
y Espafia para Cartago, Lacio y Campania para los Etruscos.

La presencia etrusca en el Lacio marca el encuentro de las dos gran-
des civilizaciones de la Italia antigua: Etruriay Roma.

Roma, una ciudad, dominara la Historia; Etruria, doce ciudades,
desaparece para siempre: «probablemente porque, al contrario que
Roma (que realiz6 en este terreno una obra maestra) Etruria fue inca-
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paz de construir un Gstado».(l)

Dentro de Etruria cada ciudad crecia independiente. Era un bien
para poder crear la energia expansiva en cada una; pero, a la hora de
luchar contra Roma, perecieron una a una, independientemente. Y
Roma fue implacable: las borr6 del mapa y de la Historia.

La Historia de nuestro Pueblo se puede adivinar con relativa clari-
dad en este espejo etrusco: tribus amantes de la libertad que luchan sin
descanso por ella; pero, que dificilmente supieron unirse, si algunavez,
para defenderse mutuamente. Fuimos incapaces de construir un Esta-
do. Y si alguna vez nos acercamos a algo parecido (la Vasconia del S.
VIIl o la Navarra del final de la Edad Media) fueron balbuceos incons-
cientes.

Balbuceando estd Roma como ciudad cuando se hace presente
Etruria en todo el apogeo de su gloria.

En realidad la Roma primitiva era una Roma etrusca. El Lacio que
rodeaba a Roma estaba formado por un conglomerado de tribus sin ape-
nas unidad politica, aunque formen una confederaci6n politico-reli-
giosa para defensa mutua, de civilizacion primitiva y rudimentaria,
sobre todo si se los compara con sus vecinos de la otra orilla del rio Tiber
que es frontera natural de Etruria con el Lacio. Hace tiempo que desde
las siete colinas, «Septimontium», estas tribus latinas observan al
extranjero etrusco asentado en la otra margen del rio.

Para Etruria, que busca su expansién hacia el Sur donde esta Cam-
pania, Roma constituye una encrucijada vital y sin mas, se apoderan de
todas las tribus. Hasta finales del siglo sexto a. de C, Roma estaréa
gobernada por reyes etruscos: Tarquino el Antiguo, Servio Tulioy Tar-
guino el Soberbio.

Tarquino el Antiguo, vence a los pueblos latinos limitrofes y ensan-
cha el territorio de Roma. Para celebrarlo organiza carreras de caballos
y combates pugilisticos en lo que casi todos los atletas son etruscos. Me
recuerda a los Euskos que hacen de sus labores diarias un pugilato.

Introducir las técnicas econ6micas de los Etruscos, completa las
murallas y hace alcantarillado desde todas las colinas romanas hasta el
Tiber. En el Capitolio levantaun templo a Jupiter que sera decorado por
artistas venidos de todas las ciudades etruscas...y construye el Circo.

Obra de los Etruscos fue, también, la Cloaca Maxima, que ain hoy
dia sirve de alcantarilla a todo un barrio de Roma.

(1) LOSETRUSCOS de Philippe Aziz. Editions ferni.
Genéve 1977. Circulo Amigos de la H". Madrid, 1977.
Pag. 71
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Siguenle a este primer rey Servio Tulioy Tarquino el Soberbio. La
realeza etrusca dura desde 618 hasta el afio 509, en que la desplaza la
revolucion republicana.

La Roma Republicana impondra su dominio sobre todo el Lacio,
sobre Etruria y sobre la Peninsula Italiana.

La lucha entre romanos y etruscos es una lucha de fronteras que du-
rard cien afios. Roma va conquistando una a una todas las ciudades
etruscas, mientras derrota a los pueblos itdlicos coaligados contra ella.
En el afio 265 antes de Cristo cae la Ultima ciudad etrusca.

Etruria ha desaparecido politicamente; pero, de algin modo sobre-
vivird en la propia Roma a través de sus ritos magicos meticulosos y sus
supersticiones. Los grandes acontecimientos romanos se prepararan
segun las premoniciones de los adivinos etruscos. Asi Etruria setomala
revancha sobre Roma que la sometié a Romanizacion. Los historiado-
res romanos, por un necio amor propio, silenciaran laadmirableciviliza-
cion etrusca que estaba en su nacimiento, que de ese modo cayo6 en el
olvido més absoluto.

La Romanizacion o proceso de asimilacion de los pueblos vencidos
no parece ser ni rapido, ni brutal. Dejan a las ciudades sometidas liber-
tad para vivir seglin sus costumbres y religion. Construirén el Pantedn
en Roma en honor de 'todos los dioses' del Imperio Romano con sus
colonias.

«Roma les impone una administracion bastante rigida. Junto a las
ciudades indigenas Roma crea numerosas colonias habitadas por roma-
nos. Parafacilitar lacomunicacion de estas coloniasy las otras ciudades,
de una parte, y entre la metropoli y el conjunto de los territorios con-
quistados, por otra, se construye una fantastica red de caminos, todos
los cuales conducen a Roma...y las calzadas romanas son particular-
mente numerosas en el pais etrusco: entre ellas la via Aurelia desde
Romaa Pisa, lavia Cassia, desde Roma aFlorencia...».

La Religion de los Etruscos.

L as fuentes para su estudio son de dos tipos: los restos arqueol 6gi-
cos (tumbas, mausoleos) y los textos de algunos historiadores latinos y
griegos.
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A PESAR DE LA MULTITUD DE MONUMENTOS FUNERARIOS Y NO POCOS DOCU-
MENTOS ESCRITOS, PERDURAN INFINIDAD DE LAGUNAS Y MISTERIOS. NOS DARAN
MAS LUZ LOS TEXTOS DE LENGUA ETRUSCA. CUANDO SE PUEDAN DESCIFRAR. AL NO
PODER HACERLO, MUCHAS DIVINIDADES QUEDAN HERMETICAS Y OSCURAS. PARA
COMPLICARLO MAS, RESULTA QUE CADA CIUDAD TENIA SU PROPIO SISTEMA DE
CREENCIAS...

REVELACION.

LO ESENCIAL DE SUS REGLAS Y RITCS SE LOS HAN REVELADOTA GE S, MAES-
TRO DE ARUSPICES, CON CARA DE NINO Y SABIDURIA DE ANCIANO, Y VEGOI A,
NUMEN FEMENINO, QUE ENSENA A SU PUEBLO LA INTERPRETACION DEL RAYO Y,
SOBRE TODO, LOS RITOS REFERENTES A LOS LIMITES DE LOS CAMPOS, DE LOS TERRITO-
RIOSY DE LAS CIUDADES.

TAMBIEN EN LA TRADICION ORAL VASCA SE DA MUCHISIMA IMPORTANCIA A
LOS LIMITES MARCADOS POR MOJONES (MUGARRIA). HAY UN PERSONAJE CASTI-
GADO A VIAJAR ERRANTE POR EL MUNDO POR HABER CAMBIADO UN MOJON QUE LO
HA DE LLEVAR ACUESTAS POR SIEMPRE: «...MUGARRIE, MUGARRIE, NERE ANIMA-
REN GALGARRIE». «...MOJON, MOJON, ERES LA PERDICION DE MI ALMAs».

JUPITER QUISO QUE EN ETRURIA TODO ESTUVIERA DELIMITADO Y QUIEN
MUEVA LOS LIMITES POR AVARICIA, SSRA CONDENADO POR LOS DIOSES:
S SON SIERVOS, CAERAN EN LA ESCLAVITUD, CONTRAERAN ENFERMEDADES Y HERI-
DAS, TORMENTASY TORBELLINOS, LLUVIAS TORRENCIALES Y GRANIZO, SEQUIA Y CIZA-
NA, DISENCIONES ENTRE LOS CIUDADANOS...«SABED QUE TALES CASTIGOS SE PRO-
DUCIRAN, CUANDO SEMEJANTES CRIMENES TENGAN LUGAR (MOVER LOS LIMITES).
POR ESO, NO OBREIS DE MALA FE, NI COMETAIS PERJURIO. GUARDAD EN VUESTRO
CORAZON NUESTRAS ENSENANZAS» A SI HABLA VEGOIA, QUE EN ESTE PROCEDER
TIENE SU PARECIDO CON M A R 1, QUE TAMBIEN CASTIGA CON EL PEDRISCO Y LA
TORMENTA'Y CON EL NO.

MARI NO HABLA DE MOJONES, PERO LA VERDAD TIENE SUS LIMITES QUE NO
SE PUEDEN ALTERAR (LA MENTIRA NO LOS TIENE). QUIEN MIENTE DICIENDO MAS
O MENOS DE LO QUE TIENE (HA ALTERADO LOS LIMITES DE LA VERDAD) SERA CASTI-
GADO CON EL N O : PERDERA EL GANADO O LA RIQUEZA QUE NO SE AJUSTE A LA VER-
DAD DE SU DECLARACION. EL SERVICIO DE MARI LE VENDRIA MUY BIEN A HACIEN-
DA.

EL TEMPLO O ACROPOLIS.
LA CIUDAD ETRUSCA TENIA TRES PUERTAS EN LOS TRES EXTREMOS, DE LOS

CUATRO, DE LAS DOS GRANDES ViAS AXIALES QUE LA CRUZABAN. EN EL CUARTO
EXTREMO NO HABIA PUERTA, SINO QUE ALLI, EN EL PUNTO MAS ELEVADO DE LA
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ciudad, desde donde se dominara todo el entorno de las murallas, se
levantaba la acrépolis: el santurario de los dioses.

En ellase daba culto a unatriada de dioses supremos: TINIA, UNI
y MERNVA-MENERVA, asimilados a los dioses indoeuropeos Jupi-
ter, Juno y Minerva.

Triada suprema después de TAGESyYyVEGOIA, que son los profe-
tas fundadores.

Se nota una cierta tendencia por los templos de tres celdas y por
asociaciones de tres dioses. Aparece, también, aqui la importancia del
numero TRES del cual hablamos en otro lugar.

TINIA (Jupiter o Zeus) posee tres rayos, simbolos de su poder; los
dem@s dioses disponen de un solo rayo.

UNI (prolongacién de Vegoia) es la protectorade las ciudades; «la nifia
adorable».

MENERVA es ladiosade laguerray va armada de pies a cabezay nim-
bada de gloria.

A parte de esta triada, tenemos inmediatamente después, a VER-
TUMNO, etrusco de origen, como el principal dios de Etruria. Esta
representado como un joven musculoso e imberbe que preside las fuer-
zas de la Naturaleza, dominandolas. También, como Vegoia, se parece
a Mari, laque domina las fuerzas naturales entre los Vascos.

Dioses y ciudades.

La independencia de cada ciudad etrusca abarca también el pan-
tedn de los dioses y sin despreciar alos demés, cadaciudad sevacreando
los suyos propios. Entre ellos podemos citara FUFLUNS que es el dios
del vino y de las orgias baquicas (Baco); MARIS era el dios de laguerra
(émulo de Minerva) y dela agricultura; SETHLANS, dios del fuego y de
laforja; TIV diosade laluna; TIN, aparece desnudo yjoven con un rayo
en la mano; TURAN, la diosa-madre, protectora de la mujer y del
amor, de los animales, de laviday de lamuerte; Se lave en las pinturas
como una joven desnuda del todo o de la cintura para arriba; LHETA,,
LARAN, APLUo0o APULU, HERCLE, ARTUMES...

Segun Pallottino, defensor de la autoctonia etrusca, los dioses
etruscos Letha, Laran y Maris tienen rasgos del dios griego Ares. Hera-
cles griego se convierte en Hercla o Hércules romano etrusco. Apolo en
Aplu o Apulu. Artemis en Artumes o Aritimi... La teoria autéctona
rechaza todo origen oriental de los Etruscos, aunque admite relaciones
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CULTURALES CON EL ASIA MENOR Y GRECIA. EN ESTE ORDEN LAS RELACIONAN
ESPECIALMENTE CON EL PANTEON GRIEGO.

EN 1.963 SE DESCUBREN UNAS TABLILLAS, ESCRITAS EN PUNICO Y ETRUSCO,
DENTRO DE LOS RESTOS DEL SANTUARIO DE PYRGI. EN LA LECTURA DEL PUNICO, YA
HEMOS DICHO QUE EL ETRUSCO ES INACCESIBLE, SE LEE LA PALABRAASTARTE,
QUE EQUIVALE A LA DIOSA ETRUSCA UN{ (JUNO), PUES DICE SAN AGUSTIN QUE
«LINGUA PUNICA, JUNO ASTARTI VOCATUR»: EN LENGUA PUNICA, JUNO SE DICE
ASTARTI...SE ENCUENTRAN PARECIDO ENTRE LAS FIESTAS, CALENDARIOS Y RITOS
ETRUSCOS Y LOS PUNICOS.

LA TEOLOGIA ETRUSCA ESTA ABIERTA A TODAS LA CORRIENTES EXTRANJERAS ES
UN PUEBLO NAVEGANTE Y COMERCIANTE EN RELACION CONSTANTE CON TODAS LA
CIVILIZACIONES DEL MEDITERRANEO: ESPECIALMENTE CON EL MEDIODIA DE
FRANCIA.

LOSETRUSCOSY LA MUERTE.

A JUZGAR POR SUS NECROPOLIS EL ETRUSCO ERA UN HOMBRE PROFUNDA-
MENTE PREOCUPADO POR EL PROBLEMA DE LA MUERTE. PRACTICABAN ESENCIAL-
MENTE LA INHUMACION. PARECE QUE CREIAN EN LA SUPERVIVENCIA DE LOS
MUERTOS, O DE SUS ESPIRITUS, EN LOS MISMOS MAUSOLEQS, EN LAS MISMAS
TUMBAS, LO QUE EXPLICARIA DE ALGUN MODO LA FASTUOSIDAD DE ESTOS MONU-
MENTOS. SON A VECES COPIA EXACTA DE LASVIVENDAS EN ESCALA MASREDUCIDA.

PODEMOS IMAGINARNOS A LOSESPIRITUS ANDANDO POR CASA, POR LA SUYA,
HECHA TAL VEZ PARA QUE NO VUELVAN A MOLESTAR A LOSVIVOSEN LA DE ELLOS

NUESTROS MAY ORES, HASTA HOY DIA, HAN CREIDO QUE SUS MUERTOS VOL-
VIAN DE NOCHE A CASA Y PARA ELLOS RECOGIAN EL FUEGO BAJO LAS CENIZAS DEL
HOGAR. CLARO QUE NO FALTABAN MEDIOS, COMO EL QUEMAR EL COLCHON DEL
MUERTO EN UNA ENCRUCIJADA DE CAMINOS, PARA QUE NO VOLVIERA, CUANDO SU
VUELTA PODIA SER DESAGRADABLE.

TAMBIEN PODRIAMOS RECORDAR AQUI LA «VENTANA DE LOS ESPIRITUS» DE
QUE ESTAN DOTADOS LOS DOLMENES, PARA QUE EL ESPIRITU DEL DIFUNTO PUEDA
ENTRAR Y SALIR LIBREMENTE.

ZOOMORFOS. EN UNA TUMBA DE ORVIETO SEVEA ATHPA , ESPECIE DE PARCA,
CON EL ROSTRO CRISPADO QUE ESTA PRESIDIENDO UN BANQUETE FUNEBRE. HACE
VEINTE ANOS QUE HA DESAPARECIDO ESTA COSTUMBRE DE. BANQUETE POR LOS
MUERTOS, ENTRE NOSOTROS...EN TARQUINIA SE PUEDE VER LA PINTURA DE
L ASA, PRESENTANDO UN ROLLO EN EL QUE ESTAN ESCRITAS LAS ACCIONES DEL
MUERTO. EN VARIAS TUMBAS APARECEN DEMONIOS CON CABEZA DE LOBO Y
MONSTRUOS ALADOS CON TRES CABEZAS Y CUATRO PATAS DE AVE. TAMBIEN
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demonios ferocesy cornudos. Entre ellosestaV ANTH,b6 demonio feme-
nino, que sostiene en sus manos el Libro del Destino.

Pero, esCH A RUN, que aparece en casi todas las pinturas funera-
rias como un hombre muy feo con algo de animal horrible, el duefio
absoluto del reino de los muertos. Sus ojos brillan como ascuasy golpea,
castiga, atormenta a los difuntos. Lleva tras de si «una fauna en la que
se mezclan esfinges, grifos, hipocampos, monstruos marinos, leones

devoradores...»

La Disciplina Etrusca.

Es el conjunto de reglas que presiden las relaciones entre los dioses
y los hombres.

El punto de partida consiste en averiguar exactamente cual es la
voluntad divina. Esto hay que hacerlo por todos los medios disponibles:
fenémenos admosféricos, animales, astros, etc..Los adivinos etruscos
se valdran de todo para poder preveer el porvenir: la voluntad divina.

La Disciplina Etrusca consta de tres apartados: el arte de interpre-
tar rayos, relampagos y truenos; el arte de leer en las entrafias de los ani-
males; el arte de interpretar toda clase de prodigios o acontecimientos

anormales.

1.-Relampagos, rayosy truenos.

Son sefiales del cielo para informar de su voluntad a los mortalesy

que es necesario interpretar.

El rayo.

Es de tres clases: el que perfora y puede pasar por el ojo de una
cerradura; el que hace estallar los objetos; y el que quema.

Puede quemar de tres maneras: los roza y produce leve dafio, los
consume o los incendia. EIl Rayo posee la naturaleza del fuego antes que
la de la Ilama.

El rayo es lanzado por nueve (3 por 3) dioses. Segun los dioses lan-
zadores los rayos pueden ser de doce (4 por 3) clases; pues, aunque los
dioses sean nueve, Tinia lanzatres. Tresde Tinia masocho de los restan-

tes, suman doce.
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HAY RAYOS FAVORABLES (LOSDE LA IZQUIERDA DHE. CIELO: LOS OCHO SECTORES
SITUADOS EN LA PARTE DEL LEVANTE) Y DESFAVORABLES (LOS OCHO DH. EXTREMO
OPUESTO). LOS PEORES SON LOS DH. OESTE, CONTIGUOS AL NORTE.

LA INTERPRETACION DE RAYOS, RELAMPAGOS Y TRUENOS CORRIA A CARGO DE
LOSADIVINGS.

EL TRUENO.

EXISTE UN DOCUMENTO, EL CALENDARIO BRONTOSCOPICO, DE NIGIDIUS
FIGULUS, RELATIVO A LOS TRUENOS. ESTE ALOSOFO AFIRMA QUE EL ORIGEN DE ESTE
DOCUMENTO ES ETRUSCO.

ESTE DOCUMENTO INDICA EL SIGNIFICADO QUE TIENE EL TRUENO CADA DiA DE
CADA MES DURANTE TODO EL ANO. Y POR EL SABEMOS QUE LOS ETRUSCOS CULTIVA-
BAN TRIGO Y CEBADA, CRIABAN GANADO VACUNO Y OVINO, CONSUMIAN PESCADO
DE MAR Y DE RIO, TEMIAN A LAS FIERASA LA LANGOSTA Y A LAS INUNDACIONES,
DESEABAN LA LLUVIA..QUE EN LA CIUDAD-REINA EL PODER PARECIA ESTAR EN
MANOS DE LOS PODEROSOS, A QUIENES EL PUEBLO HACIA OPOSICION Y PERMANE-
CiA EN ESTADO CONSTANTE DE REBELION. LA SITUACION ERA, PUES, DE UN EQUI-
LIBRIO FRAGL CON UNA CONTINUA AMENAZA DE CONSPIRACIONES, ASESINATOS Y
GUERRA CIVIL.

ESTE CALENDARIO TIENE UN CARACTER SECRETO ESOTERICO ESTANDO DESTI-
NADO PARA USO DE ARUSPICES Y ADIVINOS ETRUSCOS A QUIENES, SEGUN TESTIMO-
NIOS DE TITO LIVIO Y CICERON, ENTRE OTROS, CONSTANTEMENTE CONSULTABAN
LOSROMANOS.

«OTRA ANECDOTA REFERIDA POR TITO LIVIO NOS DEMUESTRA HASTA QUE
EXTREMO LAS PRESCRIPCIONES ORDENADAS POR LOS ARUSPICES ETRUSCOS ERAN
SEGUIDAS AL PIE DE LA LETRA (EN ROMA). CUALQUIER OMISION, PENSABAN LOS
ROMANOS, PODIA ACARREAR GRAVES CALAMIDADES Y PERTURBAR EL EQUILIBRIO
SOCIAL Y POLITICO DE LA CIUDAD. UN EQUILIBRIO QUE ERA PRECISO PROTEGER A
CUALQUIER PRECIO, GRACIAS PRECISAMENTE A LA TECNICA ADIVINATORIA DE LOS
MAGOS ETRUSCOS».

LASENTRANAS.
LA ARUSPICINA O EXAMEN DE LAS ENTRANAS DE LA VICTIMA SACRIFICADA

CONSTITUYE LA SEGUNDA MATERIA DE LA DISCIPLINA ETRUSCA.

ENTRE LAS ENTRANAS ES EL HIGADO LA PRINCIPAL, POR SER, SEGUN LA MENTE
ETRUSCA, SEDE DE LA MISMA VIDA Y ESPEJO DH. ESTADO DH. MUNDO EN EL
MOMENTO EN QUE LA VICTIMA HA SIDO SACRIFICADA. EN EL SE PUEDEN LEERR LAS
DISPOSICIONES, FAVORABLES O NO, Y TODOS LGOS DESEQS DE LOS DIOSES.

EN PIASENZA SE HALLO EN EL ANO 1.877 UN HIGADO DE BRONCE QUE SERVIA
A LOS ARUSPICES PARA LA HEPATOMANCIA.
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También sirven al aruspice el resto de las entrafas.
Toda anomalia en ellas significaba una ruptura del equilibrio natu-
ral y por lo tanto podia ser un mal presagio.

Los prodigios.

Es el tercer elemento de la Disciplina Etrusca. El prodigio, cual-
quier variacion en las leyes naturales, es una sefial de |os dioses paracon
los hombres. Esto tenia un valor esencial paralavidareligiosa etrusca.
Era necesario saber interpretar esa sefial, porque puede ser favorable o
desfavorable.

Pero este es un arte muy dificil, porque el prodigio es un mensaje
cifrado, y muy complejo. Cada caso necesita unaserie de ritos de expia-
cion, para calmar laira celeste y asi restablecer el equilibrio del orden
natural trastornado y roto por la aparicion del prodigio.

Para los Griegos, esencialmente racionalistas, |os prodigios tienen
poca importancia. En cambio la tienen vital para los Etruscos, pues,
sienten gravitar sobre sus cabezas las fuerzas misteriosas del destino,
consagrando a ellos toda su atencion y su ciencia de los ritos.

L os Romanos son bastante supersticiosos como paraver constantes
prodigios sobre Romay al mismo tiempo son lo bastante pragméticos
como para organizar sOlidamente los ciclos rituales, tanto para confir-
mar las promesas en los favorables, cuanto para conjurar las amenazas
en los desfavorables. De aqui se deduce la importancia que para Roma
tenia la Disciplina Etrusca y el que recurriera continuamente a los
magos y aruspices etruscos que le impusieron, aun vencidos, sus ritos,
Sus creencias, sus supersticiones...

El emperador Claudio, en un discurso al Senado Romano el afio 42
de laEraCristiana, exhorta alos Senadores paraque protejan el Colegio
de Aruspices, compuesto de cuarenta adivinos procedentes de las diver-
sas ciudades etruscas. Se comprende este ruego, porque el papel y la
funcion del Colegio eran estabilizadoresy de tendencia conservadora.

La Decadencia Etrusca.

El discurso de Claudio alude a las supersticiones «extranjeras» y
sobre todo al culto de Dionisios, culto extremadamente licencioso intro-
ducido en Etruria de donde pas6é a Romay que el siglo primero antes de
Cristo estaba ya en marcha.

«Una época turbulenta de los hombresy de las mujeres y la libertad
sexual».
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NIHIL NOVUM SUB SOLE, QUE DIJO SALOMON: BAJO EL SO NO HAY NADA
NUEVO.

AL SOCAIRE DE ESTOS CULTOS LA PLEBE SE ENTREGABA A UN LIBERTINAE SN
FRENO. CONTRA ESTAS ORGIAS Y DESBORDAMIENTOS SEXUALES, AUTENTICOS ATEN-
TADOS CONTRA EL EQUILIBRIO NATURAL SEGUN LA DISCIPLINA ETRUSCA, EL SENADO
ROMANO MULTIPLICA LASLEYESY AMENAZA CON LOS PEORES CASTIGOS; PERO, NO
PUDIERON IMPEDIR QUE LOS LIBERTINOS ETRUSTOS Y ROMANOS CONTINUARAN
ENTREGANDOSE A LOS PEORES EXCESOS SEXUALES.

SEGUN TITO LIVIO EL INTRODUCTOR DE ESTOS CULTOS BAQUICOS EN ETRURIA
FUE UN SACERDOTE GRIEGO, MAESTRO EN RTOS NOCTURNOS Y CLANDESTINOS
CUANDO EL VINO CALDEABA TODOS LOS CORAZONES, CUANDO LA NOCHE'Y LA PRO-
MISCUIDAD ENTRE HOMBRES Y MUJERES, JOVENZUELOS Y ADULTOS, DISIPABA
TODO SENTIMIENTO DE PUDOR, SE PRODUCIAN TODA CLASE DE EXCESOS. OLOR A
AKELARRE.

«EN SU IMPUDENCIA LOS CRIMINALES EMPLEABAN, CON MAS FRECUENCIA
QUE LA ASTUCIA, LA VIOLENCIA. NADIE, EMPERO, LA NOTABA, PORQUE LOS AULLI-
DOSY EL RUIDO DE LOS TAMBORILES Y CIMBALOS SOFOCABAN LOS GRITOS DE SOCO-
RRO DE LOS SERES HUMANOS ATACADOS O ASESINADOS. ESTE MAL FUNESTO, CUAL
UNA EPIDEMIA CONTAGIOSA, VINO A ETRURIA E INVADIO ROMA ».

LA MALA PRENSA.

EL HISTORIADOR GRIEGO TEOPOMPO, DE LA PRENSA PORNO DE SU TIEMPO,
DESCRIBE A LOS ETRUSCOS COMO A LOS SERES MAS DEPRAVADOS, INMORALES E
IRRELIGIOS0S DE LA ANTIGUEDAD.

«ENTRE LOS TIRRENOS -ESCRIBE TEOPOMPO- (EL MAR TIRRENO BANA LAS
COSTAS DE ETRURIA) LAS MUJRES SON GOZADAS EN COMUN; ESTAS CUIDAN
MUCHISIMO SU CUERPO Y SE OFRECEN DESNUDAS, FRECUENTEMENTE A LOS HOM -
BRES Y, EN OCASIONES, ENTRE ELLAS PORQUE NO CONSIDERABAN VERGONZOSO
EXHIBIRSE DESNUDAS...SON, POR ANADIDURA, EMPEDERNIDAS BEBEDO-
RAS...CRIAN Y EDUCAN A TODOS LCS NINOS QUE VIENEN AL MUNDO, SIN SABER A
CIENCIA CIERTA QUIEN ES EL PADRE...INDUDABLEMENTE (ELLOS) TIENE MUCHO
COMERCIO CON MUJERES, PERO, EN OCASIONES, MAS AUN CON MUCHACHOS Y
HOMBRES JOVENES. ESTOS SON MUY BELLOS, PORQUE VIVEN EN LA MOLICIE Y SE
DEPILAN EL CUERPO...»

PERO, SE ABSTIENE DE DECIR ESTE ESCRITOR GRIEGO, QUE SEMEJANTE CONTA-
MINACION VINO AL ALMA ETRUSCA Y ROMANA POR LOS GERMENES IMPORTADOS DE
GRECIA Y ORIENTE. CONTAMINACION QUE TIENE LUGAR TARDIAMENTE, CUANDO
YA SU FAMOSA DISCIPLINA, DE RGOR EEMPLAR, HABIA CAIDO EN DESUSO.
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APENDICE 4

- hace referencia a la pag. 83






Ampliamos la vision del arte del Paleolitico Superior por los ojos de quienes
lo han visto desde dentro y fuera del Pais V asco.

(1)E1 Arte Prehistorico.

Ante las obras del Homo Sapiens es cuando podemos decir con la
boca Ilena: Este es el Hombre, capaz de actos tan gratuitos como los
artisticos.

«Grande es nuestra sorpresa al comprobar la gran concentracion en
el espacio de las obras de arte prehistéricas.

En el transcurso de los veinticinco siglos que durd el Paleolitico
Superior, el Homo Sapiens instal6 sus museos en tres regiones perfecta-
mente delimitadas de Europa occidental: |la Dordofia de Lascaux y de
Rouffignac, los Pirineos de Niaux y del MasdAzil, |a Espafia Cantabrica
de Buxu y de Altamira.»

No podemos olvidar en nuestra zona los santuarios de Santimamifie
en Vizcayay los de Altxerri y Ekain en Guipuzcoa.

«Es indudable que veinticinco mil afios de arte humano estan con-
centrados en esta pequefia porcion de la Europa occidental que vera sur-
gir, en la época histérica, a la civilizacién occidental, es decir, la nues-
trax.

Subrayar de paso que en el centro geogréfico que de esa zona se
encuentra nuestro Pueblo que tiene su origen directo en aquellos hom-
bres pintores.

En el afio 1879 D. Marcelino de Sautola descubre 25 bisontes poli-

cromados a lo largo de 14 metros de superficie rocosa en la cueva de
Altamira.

(1) VIDE: LASCIVILIZACIONES PREHISTORICAS
de Jean Marc Brissaud. Genévey Madrid. 1979.
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«Habria que esperar hasta 1889 para que fuese hallada, en la Mout-
he, Francia, la huella de la primera lampara de la Edad de Piedra». La
encuentra un médico: Riviere. Y afiade:

«Este objeto es una lampara -escribira Riviere a la Sociedad de
Antropologia-; representa la luz que ustedes han negado hasta ahora a
los artistas del Cuaternario. La cuestion de lailuminacion esta resuelta,
y con ella la autenticidad de las pinturas».

Sautola habia sido considerado como un impostor y se negaba de
plano la autenticidad de las pinturas de Altamira. En 1889, el mismo afio
del descubrimiento de la ld&mpara prehistérica, al afio siguiente de la
muerte de Sautola, se descubren en una cueva de la Charente algunos
bisontes grabados en asta de reno. A los cuatro afios se descubren unos
grabados, en la misma cueva, en una estalactita.

Son grabados de animal. Y el abate Breuil encuentra 19 renos, 10
ciervos, tres bévidos, tres bisontes y dos osos...

Ya se habian descubierto en 1901 en la gruta Pair-Non-Pair, en la
Gironda, ala orilladerecha del Dordofia, unas figuras del Aurifiaciense.
Entre ellas un caballito con la cabeza vuelta conocido por el Agnus Dei
y que estd en un friso.

Ese mismo afio en el valle del Vézére, gruta de Les Cambarelles,
116 caballos, 37 bisontes, 19 osos, 14 renos, 13 mamuts, 19 cabras...y
unos 40 grabados de aspecto humano. Acerca de estas figuras decia el
abate Breuil:

«Si en el plano artistico, las figuras antropomorfas de Les Cambere-
lles presentan un interés relativo, su valor es considerable en cuanto tes-
timonio etnografico. Lo mismo que las que decoran las otras grutas, las
efigies de Les Cambarelles representan notablemente a hombres
enmascarados y disfrazados con despojos animales. Una de las mas
curiosas muestra aun hombre con cabeza de mamut; los brazos, de una
longitud insélitas, parecen mas bien colmillos.

.. .El hecho de que lafactura de los tipos antropomorfos sea siempre
torpe, mientras que las representaciones animales son ejecutadas con
gran minuciosidad, se explicaria por la repugnancia del hombre primi-
tivo a representarse y por el temor a caer bajos los poderes magicos de
su adversario».

En Font-de-Gaume (Les Eyzies) descubren 80 bisontes, 40 caballos,
23 mamuts, 17 renos, 8 bévidos, 22 rinocerontes, 4 cabras, dos felinos,
un oso y un leén. También un antropomorfo. Pertenecen a la época
Magdaleniense.

Sautola estaba plenamente reinvidicado. LAstima que muriera con
su pena en el corazon.
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Toro negro de la Cueva de Lascaux.
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Lascaux fue descubierto en 1940. Es de la época Magdaleniense y
se atribuye unos 15.000 afios. Con Altamira, es uno de los santurarios
del arte rupestre mas importantes. En el afio 1963 se ha cerrado para el
publico. Solo en el comienzo de lagruta, en lasalade la Rotonda, treinta
metros de largo por diez de ancho, hay una coleccién de imagenes, hasta
cuarenta, magnificas...Siguen galerias a la izquierda y a la derecha
cubiertas de centenares de figuras.. .Vamos a destacar una de las escenas
mas notables de Lascaux que esta pintada en el pozo:

«...en el centro, dibujando esquematicamente, con cabeza de ave y
el falo en ereccién, un hombre estd a punto desplomarse boca arriba.
Junto a él aparecen una azagaya, un arco y un ave extrafia encaramada
en una estaca. La derecha del fresco estd ocupada por un bisonte herido
en el vientre, con los instestinos fuera; con lacabezainclinada se dispone
a atacar, en un postrer esfuerzo ¢Qué significa esta escena dibujada en
negro y con trazos algo desvaidos? Ha sido interpretada de diferentes
formas por los prehistoriadores; algunos se inclinan por un accidente de
caza, otros por un rito de caracter magico y cultual (cu 11 u a 1), y tam-
bién hay quienes sugieren una significacion sexual. Pero, solamente el
artista paleolitico podria explicarnos lo que significa esta extravagante
ave subida en un palo».

En las pinturas rupestres del Tassili en el Sahara encontraremos
mas tarde figuras humanas con cabeza de ave; figuras que posterior-
mente se multiplicaran en la cultura de los faraones egipcios.

Niaux.

«Niaux y Trois-Fréres, contituyen con Altamira, Lascaux, les Com-
barelles y Font-de-Gaume, las seis cavernas mas hermosas del arte pic-
torico del Paleolitico. Niaux -escribe Leroi-Gourhan- es la Unica gruta
que rivaliza con Lascaux en la calidad de ejecuciéon y de conservaciéon de
las obras, por la grandiosidad de las composiciones y por el aliento que
las anima. Encontramos en otros sitios excelentes fragmentos, amplio
despliegue de figuras pero en ninguna parte, salvo en el techo de Altami-
ra, la misma potencia».

Después de seiscientos once metros de la entrada hay una sala con
algunos trazos y puntos. Todavia hay que recorrer mas salas pequefias
y grandes a lo largo de centenares de metros, para llegar al Salén Negro.
En el centro del Salén aparecen varios bisontes acribillados por flechas.

Hay también un bisonte.

Rotundo, neto y realista, este bisonte ha sido grabado a buril en la
arcilla endurecida del suelo; comporta tres cipulas sobre su cuerpo, que
sugieren heridas, resaltadas por el trazado de tres flechas que se hunden
en ellas...»
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A mil metros de la entrada, gracias a la desecacién de un lago, ha
sido descubierta una nueva y larga galeria de mas de un kilémetro «de
bellas figuras animales; pero, lo mas notable son las quinientas huellas
de pies descalzos, dejadas en el suelo arcilloso por los hombres prehisto-
ricos. Merced aellas es posible reconstruir, al menos en parte, lacircula-
cion que tuvo lugar en este corredor donde los nifios acompafiaron a sus
padres en la exploracion de estos mundos subterraneos.

Grutade Tuc-dAudoubert, en el pueblo de Montesquieu-Avantes, cerca
de Saint Girons, en los Pirineos...

«A setecientos metros de la entrada...una gran estancia circular,
donde se encuentran dos macizas estatuillas de sesenta-centimetros de
largo...»

«En un callején sin salida estan modelados dos bisontes, macho y
hembra (las dos estatuillas) apoyados contra una roca caida en mitad de
la sala. A pocos metros de ellos, a la derecha, han quedado impresas
huellas de pisadas humanas».

Estan modelados en arcilla. Y habilmente.

«Cerca de los bisontes...se ven impresas en el suelo, las pequefias
huellas de talones de adolescentes. No cabe duda de que varios jévenes
danzaron en esta sala...durante una noche de iniciacién. Uno de ellos
resbalé en el suelo angoso y se distingue la huella de sumano, que apoyoé
en tierra para levantarse».

Trois Fréres. Cercade la cueva anterior, en los Pirineos. Descubiertaen
1914 por tres hermanos; de ahi sunombre de Trois Fréres.

«Una sala, con el suelo en pronunciada pendientey Illamada el San-
turario, esta decorada con dibujos que aparentemente se escalonan
desde el Aurifiaciense hasta el Magdaleniense. Los grabados resaltan
sobre laroca clara: magnificos bisontes, ciervos, renos, cabezas de oso,
caballos, rebecos, dos cabezas de le6n, un mamut con el espinazo roto,
un 0so cubierto de heridas causadas por azagayas y que arroja un cafio
de sangre por la boca, lechuzas de las nieves, etc..»

Hay varias figuras de hechiceros, bisonte con cabeza humana y
hombre con cabeza de bisonte.

«Aparte de las reproducciones de animales -escriben Henri Breuil
y Lilo Berger-kirchner- se encuentra la representacién méas extrafa,
mitad hombre, mitad animal, de todo el arte del Cauternario : el famoso
hechicero (o dios) de Trois Fréres. Domina el Santurario desde una
altura de cuatro metros y parece reinar sobre el hormigueo de las figuras
y de los seres antropomorfos que cubren las paredes.

El rostro del gran mago lleva una mascara de reno con cornamenta
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Cueva de “Altxerri” 7
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MUY SALIENTE. UNA LARGA BARBA LE CAE SOBRE EL PECHO; LOS OQJOS SON REDON-
DOS, LA MIRADA FIJA, LAS EXTREMIDADES ESTAN LEVANTADAS, LAS PIERNAS EJECU-
TAN UN PASO DE DANZA, EL SEXO ESTA CLARAMENTE DEFINIDO. GRUESOS TRAZOS
NEGROS SUBRAYAN DIFERENTES PARTES DEL CUERPO Y LA CORNAMENTA ESTA GRA-
BADA. ES POSIBLE QUE EL HECHICERO ENCARNE AL GRAN ESPIRITU, AL DIOS DE LA
CAZA O DE LA FECUNDIDAD».

CUANDO MENOS DEMUESTRA QUE SE PINTABAN PARA LA CAZA O PARA EL
RTUAL CEREMONIOSO, PUES LAS PROTUBERANCIAS DE LAS ROCAS MUESTRAN MAN-
CHAS DE SANGUINA DEJADAS POR LOS CUERPOS AL ROZARLAS

S LOS PIES LLEVAN PASO DE DANZA, EN LA BOCA SUENA UN INSTRUMENTO
QUE SOSTIENE CON LA MANO IZQUIERDA, TAL COMO SE HACE CON EL TXISTU.

A SIDOMINA TAMBIEN EN EL TASSILI SAHARIANO EL DIOS DE LA FECUNDIDAD,
DE SEIS METROS DE ALTURA A QUIEN INVOCAN MUJERES EN ACTITUD ORANTE.

CUEVA DH. ALTO GARONA ENTRE MONTESPAN Y GONTIES.. .HAY UN OSO EN ARCI-
LLA SIN CABEZA Y JUNTO A ESTA ESTATUA SE HA ENCONTRADO EN EL SUELO UN CRA-
NEO DE 0OSO...
>«E1 OSO DE AROLLA SIN CABEZA...ES UNA ESCULTURA DE BULTO Y MIDE

CIENTO CUARENTA CENTIMETROS DE LARGO Y SESENTA DE ALTO. EL ANIMAL ESTA
AGACHADO, LOS MIEMBROS POSTERIORES REPLEGADOS BAJO EL ABDOMEN. ENTRE
SUS PATAS ANTERIORES EXTENDIDAS, NORBERT CASTERET RECOGE UN CRANEO DE
0SO QUE SE ALZABA EN EL CENTRO DEL CUELLO, SOSTENIDO POR UN TROZO DE
MADERA, HOY DiA DESAPARECIDO. EL CUERPO DEL ANIMAL ESTA ACRIBILLADO POR
AGUXEROS QUE REPRESENTAN HERIDAS CAUSADAS POR TREINTA LANZAS ARROJADAS
SOBRE LA ESTATUA CUBIERTA POR UNA PIEL DE OSO, EN EL CURSO DE CEREMONIAS
MAGICAS».

EN ESTA GALERIA DEL OSO ENCONTRARON HUELLAS DE PIES DESNUDOS.

EN OTRA GALERIA HAY UNA CABEZA DE CABALLO, ACRIBILLADA A LANZAZOS.

SE ENCUENTRAN, TAMBIEN, PLACAS DE PIEDRA PINTADAS, COMO S| FUERAN
EJERCICIOS ANTES DE PINTAR SOBRE LAS PAREDES. HA CE RECORDAR LAS PLACAS GRA-
BADAS DE LA MADELEINE Y UNA DE UN MAMUT SOBRE MARFIL. EN LA CUEVA DE
MAS-DAZIL TENEMOS DIEZ REBECOS GRABADOS EN EL DIENTE DE UN CACHALO-
TE...

(L)ROUFFIGNAC

ESTA EN LA DORDONA FRANCESA EN EL VALLE DE LA VEZERE CERCA DEL PUE-
BLO DEL MISMO NOMBRE. ALLi PODEMOS ENCONTRAR LAS CUEVAS DE LE MOUS-
TER (DA NOMBRE A LA EPOCA «MUSTERIENSE»: 36.000 ANOS LARGOS). NO LEJOS

(1) VIDE:E.PEY RONY . «LOSEY Z| ESET LA VALLEE DE LA VEZERE». )
IMPRIMERIE: M. BOUSQUET ET FIL S.PERIGUEUX. NO HAY DATA NI NUMERCS DE PAGINACION.
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Rouffignac

estd la de Aurignac («aurifaciense»: 29.000-33.000); La Madaleine
(«magdaleniense»: 10.000-17.000) Lascaux (famoso por sus toros); Cro-
Magnon (da origen al hombre de su nombre}Font-de-Gaume; la Mout-
he...

Fuc en 1956 cuando MM. Nougier y Romain Robert anunciaron el
descubrimiento de numerosos grabados y pinturas en esta cueva.

El abate H. Beuil las daté en el comienzo del Magdaleniense.

Estan grabados o pintados a quinientos o seiscientos metros de la
entrada de la cueva. Son mas dc doscientos grabados: 1a mitad de los
cuales son mamuts.

I_a entrada cs amplia y ha servido de habitacién a numerosas gene-
raciones que se han sucedido desde el fin del Paleolitico Superior hasta
los tiempos histéricos.

No es facil encontrar reunidos un centencr de mamuts peludos o
lanudos, como parecen ser los de esta cueva.

Su presencia en la Dordogna, en el limite de Ia vicja Aquitania vas-
ca, indica un periodo glaciar. El Norte del Artico de Europa habia
bajado hasta la zona de la Cultura Franco-cantibrica. El Norte actual
estaba aqui con nosotros. :
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Grotte de Rouffignac - Mammouth

Por otra partc las pinturas y grabados de Tassili y del resto de la
zona del Sahara, parecen indicar que alli habia un clirna himedo, como
si el actual clima europeo estuviera corrido hacia el Sur.

El clemento A de la sangre es caracteristico del Norte actual de
Europa y es muy abundante, casi tanto como el O, entrc los vascos
actuales, Es posible que el elemento A como el tipo O y Rh- todos estén
originados por nuestras tierras en los tiempos de los mamuts de Rouffig-
nac.

LA CUEVA DE ALTXERRI

El 28 de octubre de 1.962, tres jovenes del Grupo «Aranzadi» de
San Sebastidn penetran por un boquete que se habia producido en una
cantera cerea de la ria de Orio, en término municipal de Aya.

D. José Miguel de Barandiardn penctraen lacueva el 11 de noviem-
bre del mismo afo. Vuelve el dia 26 y durante una semana hizo alrede-
dor de noventa calcos de grabados parietales en la cueva.

Asi comienza la historia de esta cueva, quc constituyc cl eslabdn
que faltaba en Guipizcoa del arte rupestre franco-cantdbrico que empe-
zaba en Asturias, seguia por Santander y Vizcaya, daba un salto hasta
Isturitz en [a Navarra de Ultrapuertos y seguia por los Pifiincos. ..
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D. Luis Pericot de la Universidad de Barcelona y D. Pedro de
Palol, de la de Valladolid, consideraron que «el descubrimiento es de
gran categoria y verdaderamente excepcional...y que contiene en gra-
bados rupestres, una de las mayores riquezas halladas hasta ahora...»

D. Jesls Altunay D. Juan Maria Apellaniz hacen este resumen:

1 .-Predominio del grabado sobre la pintura, especialmente en el grupo
l.

2.-Predominio del bisonte sobre los deméas animales, de 91 especies
identificables, 52 son de bisonte.

3.-Gran variedad, sin embargo, de especies representadas: bisontes,
uros, caballos, renos, ciervos, cabras, sarrio, saigas, zorro, glotén, lie-
bre, ave, serpiente, peces diversos y antropomorfos. Todo ello unido a
un namero elevado de signos de dificil interpretacion.

4.-Gran variedad de técnicas de grabado y pintura, que parecen indicar
la presencia de distintos artistas en la cueva.

5.-Utilizacion tanto del figurativismo, como del expresionismo alahora
de representar las figuras. El expresionismo, que muestra una siere de
grabados, es utilizado sobre todo en la representacion de muchos bison-
tes grabados, para sugerir el pelaje mediante lo que hemos |lamado «ra-
yado de pel aje».

6.-Utilizacion de rayados de campo sobre |os que se pintadespués el ani-
mal...

7.-Por fin, las representaciones de Altxerri acercan esta cueva mas al
conjunto rupestre pirenaico que al astur-santanderino. Presenta tam-
bién parentescos con Santimamifie.

L as asociaciones de las figuras:

Las mas llamativas son las de ave-bisonte (también en Altamira),
bisonte-pez, reno-zorro y reno-serpiente.

Entre las mas comunes estan la de bisonte-caballo (siempre que el
caballo est asociado, |o esta al bisonte) mientras que el bisonte puede
asociarse a unos cuantos animales mas: cabra, saiga, sarrio, pez, uro,
caballo y al antropomorfo. El reno va unido a zorro, serpiente, bisonte
y otros renos.

La saiga s6lo con saiga o bisonte.

La posicion:

Los animales se suceden en forma de friso en cuatro casos. Se
enfrentan entre si los peces, |os bisontes y los renos.
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La orientacion de las figuras:

En el grupo I, las figuras se orientan de forma que la mayoria miran
hacia el exterior del diverticulo en el que estan situadas (que puede no
coincidir con el exterior de lamisma cueva).

En los Grupos |l y IV hay un claro predominio de las figuras orien-
tadas hacia el exterior de la cueva.

En los grupos V, VI y VII no hay prodominio claro de una orienta-
cion sobre la otra.

Tamafio o formatos:

Ningun grupo se parece entre si...

La cueva ha sido pintada o grabado por diversos maestros...que
han usado formatos distintos entre los maestros, pero conservando cada
uno su estilo...

Hay unaobservacién que, hecha a partir del andlisis de las técnicas,
se confirma con el de los formatos: que los maestros del Grupo | no han
tenido nada que ver con los del Grupo Il y que éste no presenta afinidad
con ningun otro. Grupos tan préximoscomo el VI y el V y cuyatécnica
es claramente diferente presentan igualmente formatos distintos. Y es
l6gico que asi sea: cada maestro parece haber tenido una norma.

No se puede entrar aqui a considerar si la norma es fruto del gusto
estético o convencion religiosa. Esfacil que en una épocaen la que pro-
bablemente lo religioso estuvo reglamentado, la libertad del autor no
estuviera libre de trabas también referente al uso de los formatos. Asi
que cuando se habla aqui del gusto de los maestros, no se hace en el sen-
tido de que lo artistico y estético fueralo Unico determinante de las rea-
lizaciones que hoy contemplemos. Pero también habra que afirmar que
estuvo alli presente.

El color de Altxerri es monocrono, negro para mayor precision. Y
este gusto (en el sentido expresado mas arriba) parece poner en relaciéon
con Santimamifiey Niaux.(1)

D. José Miguel de Barandiaran, en el trabajo que hizo sobre esta
cuevaen MUNIBE, 1.964, 3-4: dice en lapagina 139:

El hombre de Altxerri, que tenia su mundo conceptual, quiso sin
duda representarlo en algo visible y duradero, quizas comunicéarselo a
otros. Y encomendd su mensaje al signo y alafigurapintada o grabada.
No completaba las figuras, no las detallaba en general. A veces disimu-
laba intencionadamente ciertas partes del cuerpo mediante espesa

(1) MUNIBE. 1.976. Fasciculo 1-3.
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pelambrera o en e fondo aparentemente nuboso de la pared rayada. Es
gue las mismas figuras no eran probablemente més que signos, formas
visibles de seresinvisibles, como agquellos animales (caball os, cabras, to-
ros) que la mitologia vasca considera como habitantes de las cavernas.
Diriase que, en muchos casos, € artista, e mago o e hierofante queria
expresar una ecuacion conceptual y no una representacion redlista; una
verdad artistica y no la objetividad fotogréfica.

CUEVA DE EKAIN

El dia 8 dejunio de 1.969 dosjdvenes azpeitianos del grupo Antxieta
descubrieron la cueva de Ekain, hasta entonces completamente descono-
cida. El 10 dejunio los descubridores con D. José Miguel de Barandia-
ran y D. JesGs Altuna volvieron a penetrar en la cueva para comprobar
la autenticidad de los dibujos encontrados.

Topografiadelasfiguras:

Digamos de antemano que en Ekain hay cercade 70 figuras, de las
gue 59 representan animales, en esta proporcion:

Caballo . . . 34 veces 57,6%
Bisonte . . _ 11 veces 18,6%
Cabra _ . . . . 5 veces 8,5%
Ciervo _ . . . 3 veces 5 1%
Osoc . . . . . . . 2veces 3,4%
Rinoceronte. 2 veces 3,4%
Peces . . . . . 2 Veces 3,4%

El resto son signos que a veces son de muy dificil interpretacion.
Dicen Barandiaran y Altuna:

«En la galeria central Eb, a menos de una docena de metros de la
primerasalitao explanada, en e muro de laderechay arasdel suelo, se
abre un hueco en forma de arco rebajado de 30 centimetros de alturay
90 de anchura. Al comienzo de labdéveda de este hueco se hallaun trazo
curvo de tinta negra que es el primero de la serie de signosy figuras del
grupo | y aun de toda la cuevade Ekain. Este hueco es un portillo o una
gatera que comunica con grandes estancias marginales que vuelven a
unirse con la galeria central a veinte metros mas adel ante.

366



L9E




El grupo | ocupagran partede lagaleriacentral Eby de la lateral A.

El grupo Il comprende las figuras del entrante o diverticulo conti-
guo a la entrada de la galeria Z y del primer sector de ésta. Se divide en
dos subgrupos: el Il ayel Il b.

El grupo Il b comprende las de los lienzos de pared del lado
izquierdo de la misma galeria, mas las del tubo lateral que se abre en el
mismo lado.

El grupo Ill se hallaen la béveda de la pequefia plataforma Ar.

El grupo IV estd formado por las figurasy signos que se hallan en la
lado derecho de la sala terminal Az.

El grupo V finalmente estd en el muro izquierdo de la misma sala
Az, en su parte méas avanzada.

L as figuras de EK A I N ocupan sitios de dificil acceso. No parecen
hechas para el solaz de publico numeroso. hn esto repiten el caso de
otras cavernas decoradas con dibujos del arte rupestre Ilamado «franco-

cantéabrico».. .(1)

La mayor parte de las figuras estan pintadas; algunas estan graba-
das; otras tienen una parte pintada y otra grabada; a veces la pintura y
el grabado aparecen superpuestos...Las quiebras y rigurosidades de la
roca, los bordes, los resaltes y las depresiones han sido aprovechadas
para completar ciertas figuras...

Los dibujos son generalmente de simple contorno atintanegra. Los
hay también rojos y bicromados. En algun caso ha sido empleada una
tinta de color verdoso. Muchas veces la pintura se extiende por todo o
por parte del cuerpo, buscando la perspectiva o tratando de hacer resal-
tar rasgos anatémicos y diferencias de pelaje. En esto puso interés parti-
cular el artistade EK A I N, loque aproxima estilisticamente estas figuras
a las de algunos caballos de Las Monedas, de Le Portel, de Lascaux y de
Niaux.

Otro rasgo interesante de varias figuras de EK Al N es el de los tra-
zos transversales de las patas. Siete caballos tienen tales marcas en sus
muslos y antebrazos...

Muchas figuras aparecen practicamente completas. Otras no lo
son...

Las agrupaciones de figuras en determinados lienzos de pared res-
ponden, al parecer, aun plan. Unos grupos miran al interior de la cueva
y otros al exterior...

Ademas de las figuras, existen puntos y trazos, algunas veces agru-

pados, otras veces aislados.

(1) MUNIBE. 1.969. 4. Pags. 236-7.
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Queremos hacer mencion especial de las lineas curvas que existen
antes y después de cada grupo de figuras...

Diriase que reponden a algun designio particular o tienen alguna
especial significacion en cada uno de estos grupos de animales. Son sig-
nos que recuerdan ciertos objetos o amuletos -kutun-, palos de avellano
o de laurel, que los aldeanos vascos fijan en un puerta o poste del establo
para proteger los animales alli albergados. Recuerdan también la hoz
utilizada como amuleto protector de la habitacion, como simbolo del
genio subterraneo Mari de la mitologia vascay como arma arrojadiza de
ciertos relatos legendarios. Finalmente pueden asimilarse a los antiguos
makila o bumerangs empleados aqui en la casa hasta casi nuestros
dias...

«Muy lejos estamos del hombre paleolitico para poder interpretar
con seguridad la verdadera funcion de sus obras y los designios e inten-
ciones a que su mano obedeci6o al pintar y grabar en el interior de las
cuevas. Pero el caso de los accidentes naturales de las oquedades subte-
rraneas que le hicieron ver animales que le eran familiares, nos ha indu-
cido a pensar que el mundo de sus preocupaciones, mas que los abiga-
rrados trazos naturales de las rocas, le habian proyectado o situado tales
figuras en los dificiles y apartados recovecos de los antros. Nos puede
extrafiar esto a quienes hemos conocido los mitos y relatos legendarios
del pueblo vasco que sitian en las cavernas del pais genios que se presen-
tan en figura de caballo, novillo rojo, de cabra y ain de seres humanos
de traza bestial».

En los dibujos de EKAIN han sido empleados el ocre de un rojo de
dos o mas tonalidades y el manganeso -probablemente- como pintura
negra...

Las lineas punteadas son raras...

Las figuras bicromas representan otra modalidad técnicaimportan-
te...y las diferencias de intensidad en el color (negro o rojo) son frecuen-
tes.

El grabado sd6lo aparece rara vez...asociado con la pintura, nume-
rosas veces. Para el grabado ha debido ser empleado el buril y algin otro
instrumento denticulado que ha producido surcos estriados, como en
Altxerri y otros lugares...

«Encuadrar el conjunto de las figuras y signos de EKAIN entrejalo-
nes temporalmente muy distanciados en el Paleolitico no es tarea que
tropiece con dificultades. Otra cosa es cuando se trata de precisar su
época dentro del Paleolitico Superior o de descubrir y sefialar en la serie
de figuras de una cueva o en el grupo que ocupa un panel la correspon-
diente perspectiva cronolégica...

Los esquemas utilizados por los prehistoriadores para la datacién
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de tiguras de arte rupestre que se hallan en condiciones anédlogas a las de
EKAI N, no nos pueden ilustrar mucho en nuestro caso. Tan sé6lo dire-
mos, en el estado actual de nuestro conocimiento de EK AI N, que una
buena parte de sus figuras puede ser atribuida al estilo IV (que empieza
con el Magdaleniense I1l1) del esquema de Leroi-Gourhan».

Quien quiera profundizar en este UGltimo aspecto del problema
puede acudir a LAS FIGURAS RUPESTRES DE LA CUEVA DE
EKAIN por Jesls Altuna y Juan Maria Apellaniz, MUNI BE, San
Sebastian, 1978 1-3 en el Capitulo Tercero: Andalisise Interpretacién de
Ekain: A. Ekain como santuario. B. Las representaciones del Santua-

rio. C. Ekain como obra de arte...

E D A D deducida por el radiocarbono:
Aurifiaciense: huesos: 30.600 afios.

Solutrense (?): huesos: 17.050 (+ 140) afios.

M agdaleniense (final): huesos: 13.950 (+ 390) afos.
M agdaleniense (final): huesos: 12.050 (+x 190) afios.
Aziliense: carboén vegetal: 13.350 (x250) afos.
Aziliense: carbén vegetal: 12.750 (x250) afos.
Aziliense: huesos: 9.450 (+185) afios.

Rev. Munibe: 3-4: 1979. S.G.

Técnicas del pintor paleolitico

El primer instrumento natural es el dedo de la mano...Después vie-
nen las puntas de madera y de hueso...y pinceles de pelo de animal.

Los grabados los hace con buriles de silex...

Colorantes: en estado natural se encuentran los 6xidos de hierroy
ocres del rojo al amarillo...

Negros de humo o carbones de lefia, y 6xido de manganeso.

En el Paleolitico no se conocen ni el azul, ni el verde.
(1) COMO Y POR QUE DEL ARTE
PREHISTORICO.

Tendriamos que entrar en la mente de aquel hombre pintor de las

cavernas para poder descifrar sus obras...De todos los modos hay que

(1) Vide: Las Civilizaciones Prehistéricas.
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interpretarlas de algiin modo y los modos de interpretacion son bastante
diversos: arte, religion, magia, totemismo...

«Las caracteristicas del arte prehistérico -afirma Karl J. Narr-
estan lejos de ser las del actual. Es increiblemente pobre en temas:
representa esencialmente animales, rara vez hombres, e incluso asi no
son reproducidosjamas en cuanto tales, sino en unién de animales o con
una apariencia mitad humano, mitad bestial».

Otras de las constantes es la ausencia total del paisgje y del decora-
do. El animal en si mismo impone su presencia de modo tan evidente
gue sugiere espontaneamente interpretaciones magicas o totémicas...

Tampoco se preocupan de alisar las paredes paralapinturao el gra-
bado; mas bien procuran aprovechar los accidente naturales de las pare-
des para incorporarlos al dibujo reforzandolo: ojos, heridas, perfiles...
La razén estética puede ser una de tantas razones. Pero, no todo se
explicapor la purarazon estética. Asi, el que los pintaran o grabaran en
lugares reconditos y muy alejados de laentrada de la cueva. Esto parece
evocar una ceremonia magicay secreta.

Por otra parte, s6lo o casi s6lo, se representan animales comesti-

bles...Parece que los felinos pudieran dar temas mas sugestivos que los
bévidos...
Magia simpética. «Asi, pues, Reinach, en 1.903, viése impulsado a
enunciar su teoria de la «magia simpética»: magia de lacazay magia de
lafecundidad. Estainterpretacion es muy séliday es admitida mas gene-
ralmente por los prehistoriadores sucesivos desde principios de siglo».

«El hombre paleolitico vive gracias alacaza. Paralograr el éxito de
sus expediciones, pinta o dibuja aquellos animal es que se propone abrir;
y, en el transcurso de ceremonias magicas, hechiza laimagen paratener
una mayor seguridad de matar al animal en cuya buscavaasalir. Aqui
reside la explicacién de todas esas pinturas de animales acribillados a fle-
chazos, o de loslanzazos observados en el célebre oso de M ontespan.

«L a supervivencia de los clanes -sefiala Henri Breuil- implicaba la
existencia de una reserva de carne que asegurase a sus miembros un
abastecimiento suficiente. Garantizar el mantenimiento, a través de la
procreaci6n, de unapresa cuyacazay muerte reducian los efectivos, fue
por tanto la preocupacién principal de los paleoliticos. Como en todas
las civilizaciones cazadoras, el hombre creiafavorecer la multiplicacion
de las especies por medio de las practicas mégicasy el culto de lafecun-
didad».

A la magia de la caza se superpone, pues, la magia de la fecundidad
animal. Por consiguiente, 10 que se pretende con los ritos es que los ani-
males representados sobre las paredes se reproduzcan lo suficiente para
poder seguir alimentando a la tribu.
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Diversos autores modernos objetan que los partidarios de esta inter-
pretacién pasan por alto las figuras antropomorfas, las representaciones
de los animales no-comestibles, los signos y otros grabados varios halla-
dos con frecuencia en las grutas!

Para responder en parte a estas objeciones, el padre Breuil incorporé
al esquema primitivo de Reinach el de la magia simpatica aplicada tam-
bién a los animales de presa, y el de la magia de la fecundidad aplicada
a suvez a los humanos, con el fin de explicar las existencias de signos
de caracter sexual femenino».

Recordemos al «dios de la fecundidad» pintado en las paredes del
Tassili sahariano a quien imploran media docena de mujeres, una de las
cuales parece estar en el momento del alumbramiento.

Breuil escribe:

«Cuando visitamos una caverna ornada, penetramos en un santua-
rio donde, hace milenios, se desarrollaron ceremonias sagradas dirigi-
das sin duda por los grandes iniciados de la época y en lascualesrecibian

los novicios las instrucciones fundamentales para su existencia».

Aqui podiamos recordar esas cuevas donde se han encontrado
series enteras de pisadas grabadas en la arcilla, pisadas de adolescentes
incluso, que estéan alli desde la Prehistoriaenlo méas recéndito de las gru-
tas.

i«lniciacion que conduce acada adolescente aconvertirse en hom-
bre? ¢O iniciacién reservada a una casta de elegidos?

.Sea como fuere, resulta chocante que todos estos frescos, su dis-
posicién en rincones apartados de la gruta, las dificultades de los cami -
nos que hay que recorrer hasta ellos, recuerdan de manera sorprendente
los recorridos de iniciacién, los vericuetos de las catacumbas, s6lo que
aqui las estaciones serian frescos animales conduciendo poco a poco al
santuario reservado, una salita subterranea donde pasar la noche, entre-
gados a la meditacioén...En tal caso, los signos y ciertos bosquejos sélo
serian las marcas de un vasto juego de pistas subterraneas para llevar al

iniciado de sala en sala, de pasillo en pasillo, hasta el objetivo final...»

Necesitariamos de un testigo que hubiera participado o al menos
hubiera tenido informacién directa sobre lo que se hacia en aquellos
antros, como lo tuvo Lhote parainterpretar uno de los frescos del Tassi-
li, en Ti-n-Tazarift donde estan representados 26 bévidos sin patas y 33
danzantes sin piernas que van entrando en una serie de compartimentos
que semejan dedos...De esto hablaremos mas adelante.

Ciertamente la etnologia puede aclararnos muchos misterios del

pasado.
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Interpretacion sexual

«L a segunda parte del siglo XX con sus cambios, sus revoluciones
y sus replanteamientos, iba a presenciar, en materia de interpretacion
del arte prehistérico, un transtrocamiento que algunos no han vacilado
en comparar con el que se produjo en astronomia con la adoptacion del
sistema de Copérnico. Los nombres de dos prehistoriadores aparecen
asociados a esta empresa: Annett Laming-Emperaire y André Leroi-
Gourhan.

Madame Laming-Emperaire fue la primera en exponer laidea en
1.957 de que la pareja toro-caballo podia ser el simbolo de la pargja
macho-hembra. Las figuras de las cavernas, segln su interpretacién, no
eran ya una acumulacioén anéarquica de épocas sucesivas, sino composi-
ciones signiticativas basadas en la pareja caballo-toro.

Estaideaes recogida por Leroi-Gourhan, si bieninvierte el signifi-
cado de la parejatoro-caballo. Justifica su tesis mediante un analisis sis-
tematico de la distribucion de las especies animales en las grutas, estu-
diando su frecuenciay su distribucion en el espacio.

Si bien es cierto que los caballos y los aurochs-bisontes son los ani-
males mas representados en las grutas, es extrafio oir a Leroi-Gourhan
afirmar que todos los demas ani mal es desempefian papel es secundarios,
cuando se sabe que tanto o mas que aquellos abundan los mamuts,
cabras montesas, renos o0 rinocerontes».

Por otra parte en los bisontes, p.e., aparecen |los machosy las hem-
bras bien definidos y diferenciados, sin que sea necesario recurrir al tan-
den caballo-bisonte para expresar sexualidad.

«Alli donde ciertos prehistoriadores hablan de ritos méagicos de la
cazay delafecundidad o ceremonias deiniciacién, el profesor nove sino
sexualidad».

«En el fondo del sistema -escribe él- reposa en la alternancia, la
complementariedad o el antagonismo de los valores macho o hembra.
Por consiguiente, 1o que cuenta en el arte rupestre paleolitico son lasjus-
taposiciones, las oposiciones, |os acoplamientos, las asociaciones, no de
los animales por si mismos, sino del principio macho y del principio
hembra. No se trata de acoplamiento...sino de aproximacién a ese sim-
bolismo muy poderoso».

«Otro emparejamiento aparece constantemente -observa Leroi
Gourhan-, el delos animales: un animal del grupo B (bisonte o aurochs)
se opone aun animal del grupo A, que practicamente siempre es el caba-
Ilo. El principal tema figurativo del arte paleolitico es, por tanto, una

pargja bisonte-caballo, yuxtapuesta a un tema macho-hembrax.

En consecuencia hay que atribuir al grupo A todos los simbolos
masculinos, falos y formas faloides, naturalmente, y también, bastonci-
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lios, simples trazos rectos o curvos, y los signos que el historiador llama
dentados. Al grupo B correponden, en cambio, todos los simbolos
femeninos: vulvas, 6valos, rajas, fisuras, heridas y los signos que Leroi-
Gorhan Ilama cuadrangulares».

Es extrafio que las heridas que casi siempre aparecen en los machos
junto al corazén sean precisamente un signo sexual femenino.

De todos los modos, continGa el autor su discurso:

«La complejidad de la escolasticay de la sistematizacién freudiana
gueda de relieve en frases asi:

Es evidente que el fondo del sistema reposa en la alternancia, la
complementariedad o el antagonismo de los valores macho-hembra, y
gue se podria pensar en un culto a la fecundidad...Azagayas y heridas,
consideradas como simbolo de unién sexual y de muerte, se integraria
en un circulo de vida renovada cuyos actores se alinearian en dos filas
paralelas y complementarias: hombre-caballo-azagaya, y mujer-
bisonte-vulva.

No puede ser mas extrafia esta asociacion del enorme y viril bisonte
con el simbolo femenino...»

Aflade todavia sobre este mismo tema:

«De lainterpretacion de Laming-Emperairey de Leroi-Gourhan se
han hecho numerosas criticas, las cuales subrayan lo aburdo de su tesis
magico-freudiana, y, por afiadidura, hacen resaltar, al propio tiempo, la
incoherencia de ciertos estudios de estos prehistoriadores que terminan
por hacer lo que han reprochado a otros. Es decir, calcar la realidad
segln sus esquemas, concediendo mas importancia a un bosquejo de
pocos centimetros que a una magnifica pintura, porque esta Gltima no
encaja en su explicaciéon...»

Han pasado muchos milenios para que a esta distancia podamos
interpretar plenamente y con seguridad la mente del pintor y escultor
paleolitico. Ni siquiera sabemos con exactitud qué uso hacian de las gru-
tas. Sabemos que vivieron en muchas de ellas; en otras ademas enterra-
ron a sus muertos; pintaron y grabaron...;,Pero, en qué medida us6 de
esas cuevas? ¢Entraban en ellas con absoluta confianza o por el contra-
rio les dominaba el miedo o el terror? ¢Eran también vivienda de sus
genios y espiritus de sus antepasados? ¢Eran las cuevas la salida al exte-
rior de un mundo subterrdneo poblado de espiritus y dioses? ¢Bajo qué
clase de inspiraciones pintaron y grabaron?

Inspiraciones muy dificiles de interpretar después de muchos mile-
nios pasados desde entonces...

Volvemos arecordar el caso del «lotori» sahariano: pinturas mura-
les con un significado exacto y bien desarrollado; pero, que hubiera sido
absolutamente imposible de descifrar lo que el pueblo prehistérico de
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«Coma se sabe, los brujos realizan una figura de cera que representa a sus enemigos. la
pinchan y la atormentan, la funden ante el fuego para que los originales vivos.,..sientan

los mismos dolores...»
G. Martincau: «Magia, Brujeria y Talismanes» Pag. 215.
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los «bdvidos» quiso significar, si no es que el pueblo Peul del norte del
Niger no hubiera conservado hasta el dia de hoy, aquella costumbre alli
representada.

Insistimos de nuevo en laimportancia que tiene, parainterpretar el
pasado, el estudio de la Etnologia actual, sobre todo en pueblos como
el nuestro, que no han roto su continuidad desde el mundo de las caver-
nas del Paleolitico Superior, aunque valga para cualquier pueblo. Y si
no, veamos la imagen que reproducimos a continuacion y que parece un
calco de lo que hacian con laimagen de algunos animales machos nues-
tros antepasados de las cavernas.

SAHARA

Siendo esta parte de nuestro estudio el arte rupestre en la Cultura
Franco-cantébrica, parece interesante el afiadir alguna informacion del
arte rupuestre en el Sahara, verdaderamente colosal. En cada zona las
imagenes pintadas o grabadas se cuentan por miles. Hay figuras de ele-
fantes, hipopdtamos, rinocerontes, jirafas, caballos, vacasy toda clases
de mamiferos herbivoros, a parte de dioses, magosy antropomorfos...

En el Sahara, que significay lo es, Desierto.

Diez millones de kilbmetros cuadrados formados por arenas y
dunas, llanuras de grava o reg, montafas de roca pura, con largos valles
y caflones que fueron otrora cauces de aguas caudal osas, y hoy resecos.

En el centro de Argelia tenemos las montafias del Hoggar y en el
norte de este macizo, lasdel TASSILI.

Argelia fue colonia francesa hasta mediados del presente siglo.
Militantes franceses mandaban tropas mixtas para la vigilancia de estas
zonas desérticas. Un teniente militar francés apellidado Brenans fue
quien por primeravez dio noticias de las pinturas rupestres del Tassili.

Afios més tarde, en febrero de 1.956, el arquedlogo Henri Lhote
inicia una camparia de investigacion en busca de las pinturas y grabados
de que hablara Brenans, en el Tassili.

Al afio siguiente dio a conocer el fruto de su trabajo.

Con un equipo de pintores parisinos y un fotografo reprodujo
varios miles de pinturasy grabados. En 1.958 montan unas sal as especia-
lesen el Museo del Hombre de Paris.

Las pinturas estan a menudo superpuestas y pertenecen a muy
variados estilos y culturas, que pasaron por el corazén del Sahara
cuando estaba muy lejos de ser un desierto. Culturas de pueblos blancos
venidos del Norte y de pueblos negros o negroides, |legados del Sur.
Lugar de encuentro de culturas bien diversas.
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Pueblos de cultura prehistéricay neolitica; pueblos de cultura pre-
egipciay pueblos que hoy en dia contindan existiendo al Sur del Sahara,
en el Niger actual. Con las costumbres actual es de estos pueblos se han
podido interpretar algunas composiciones pictéricas del arte rupestre
sahariano. Es una muestra de laimportancia de la Etnologia para ayu-
darnos a interpretar la Arqueologia.

Desde los trabajos de Lhote se han hecho famosos en el mundo
nombres del Tassili como Jabbaren, Sefar, Tamrit, Ti-n-Tazarift y otros
méas. Después las descubiertas se extendieron por todo el Sahara con
fruto abundantisimo.

L os estilos de las pinturas son muy diversos, variados y diferentes
entre si. Los hay de figuras esquematicas con escenas vivas de caza, de
guerra o de vida cotidiana, parecidas a las del estilo capsiense. Otras
figuras son naturalistas: reproducen lo que ven y como lo ven. Se pare-
cen alas del estilo franco-cantébrico. Las hay que parecen un calco de
los estilos egipcios, siendo estos muy posteriores a aquellos; lo que
parece indicar que la cultura egipciapaso por el Sahara, cuando éste era
un auténtico paraiso para toda clase de mamiferos...

Vamos aelegir algunas pinturas cuyo tema esté relacionado con el
de nuestro trabajo que no es otro que tratar de descubrir las relaciones
de la mente del hombre prehistdrico con otros seres que él considerara
superiores...

Comencemos por Jabbaren.
Jabbaren, lade las cinco mil figuras.

«Jabbaren» significaen lalenguatuareg «L os Gigantes», apelacion
que proviene de lapresenciade figuras prehistoricas, algunas de las cua-
les son verdaderamente gigantescas hasta medir seis metros de altura,
como este dios que reproducimos a continuacion, para quien el carbono
14 sefial 6 el dato de 5.500 afios.

Sefar

L hote en la pagina 132 de su «Les Fresques du Tassili», nos hace
recordar al dios de Jabbaren de seis metros de altura para decirnos que
en Sefar los personajes no son tan grandes; pero por su emplazamiento
privilegiado que resalta su valor, por la actitud extrafia de los mismos,
no dejaron de hacerle fuerte impresion. Uno de éstos lo encontro en el
primer abrigo que examinaron. Se trata de un personaje de tres metros
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18. Jabbaren (TASSILI) el gran dios ‘marciano’ ocupa toda la pared del ‘gran abrigo’ en
laribera derecha... Iiste personaje, cuya parte inferior estd destruida, debié de medir cerca
de seis metros de altura...Se han encontrado numerosas pinturas correspondientes a esta
época, no solo en Jabaren, sino también ¢n Adjefou, en Tin-n-Tazarift, en Sefar. Sonima-
genes de gran talla pintados de cerco rojo en fondo blanco...
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de altura con los brazos elevados hacia la luz, teniendo en la mano un
objeto ovoide indeterminable, cuya importancia resalta entre otras cien
figuras de épocas diversas...Entre éstas reconocemos del mismo estilo
que el gigante, algunas mujeres de talla media, que elevan sus manos en
direccion al personaje como para dirigirle una sdplica. A la izquierda,
siempre del mismo estilo, un bévido enome de mas tres metros de largo
y que resulta la figura méas imponente del abrigo. Conjunto impresio-
nante y grandioso lleno de poder y de misterio. El personaje esta ahi en
pie con toda su talla.

«Tenemos el sentimiento -afiade- de ser unos intrusos y de profa-
nar un lugar sagrado, un templo elevado en honor de una divinidad pri-
mitiva. La vista de este personaje tiene algo de monstruoso y de inhuma-
no, por lo que bautizamos nuestros descubrimientos como 'abominable
hombre de las arenas'».

Nos habla méas adelante de otro de los descubrimientos efectuados
en un circulo préximo donde la grandiosidad sobrepasa cuanto pudieran
imaginar.

Se trata -dice- de «otro abominable hombre de las arenas» del
mismo estilo que el anterior y mejor conservado, que mide tres metros
25 ctms. de alto. A laizquierda cinco mujeres avanzan en procesion y
levantan sus brazos hacia el personaje que ellas parecen implorar. A la
derecha un gran antilope pintado en Sobrecarga al ocre rojo y sobre él
una mujer esta apunto de dar a luz. Esta escena, sin duda, presenta un
caracter magico, -dice-, en relaciéon con un culto de la fecundidad o de
la maternidad. Por su actitud hacia el personaje, las mujeres no pueden
pedir sino el ser madres o el dar aluzcon bien...Encontramos méas oran-
tes en los abrigos de Segary siempre acompafiados de grandes animales.

Este «abominable hombre de las arenas» tiene una cabeza no-
humana, aunque el cuerpo lo sea. Esta de frente, porque seven elombli-
go, el escroto y el pene. Este GUltimo parece proporcionado, mas o
menos, a los cinco personajes femeninos que aparecen en escena; pero
el escroto mas bien semeja el de un macho cabrio. Evoca en mi mente
el Aher Belste (Aker Beltze) del araromana del Alto Garona en los Piri-
neos centrales no lejos de las cuevas de Niaux y Mas d'Azil. Ese Cabrén
negro que presidia los Akelarres...

Este dios es un auténtico monstruo: antropomorfo o zoomorfo,
hombre con cabeza de animal...Lo que no cabe duda es que esté relacio-
nado con la fecundidad.
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Adoracién de los animales. Boévido

En un abrigo un gigante de tres metros con mujeres en actitud de
oracién hacia él...con bévido enorme de mas de tres metros de largo y
que resulta la figura mas imponente del abrigo...

Felino

El gigante con cinco mujeres en adoracién y un gran antilope cerca
en rojo muy marcado. Dice a continuacién:

Por otra parte hemos encontrado orantes en otros abrigos de Sefar
y constatamos que casi siempre van acompafiados de grandes animales,
como por ejemplo en otro lugar determinado donde remarcan un
enorme felino (tal vez un leén) de mas de cuatro metros de largo...

(1) Ver d'autresTASSILIS p. 247
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Una imagen semejante a este antropomorfo, sélo que mirando hacia la izquierda, se
encuentra grabada en una hornacina natural, remate de lacueva en sus profundidades, en
Santander, Los Corrales, cueva de Hornos de la Pefia (Tarriba)
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al.es Fresques du TASSILI»

Dios de la fecundidad y antilope de 3 mts.
Referencia pagina 133, o

H. Sefar. Le grand dicu aux arantes. Période décadente des téres rondes. {760 % 360 cm)
Au centre de la fresque, grand personnage de 3,25 m de hauteur, A gauche, des femmnes
levent les bras en signe d'imploration. A droite, surchargeant 'antilope peinte en rouge
sombre et les cornes blanches de celle qui se trouve au-dessous, une femmec est couchée
sur le dos. Son ventre rebondi et sa position ¢voquent une femme sur le point d’accou-
cher. 1l s’agit sans doute d'unc scénc magique se rapportant & un culte de la fécondité.
La partie la plus ancienne représente une grande corne blanche (a gauche du personna-
ge central). Des traces invisibles sur le relevé on été décelées qui indiquent une encornu-
re énorme, correspendant & celle du buffle antique. Cette représentation est ia scule”
de ce genre que nous ayons trouvée au Tassili. On apergoil encore sur la fresque quel-
ques pelits personnages a téie ronde d'époque ancienne et, & droite, des personnages
assis dépoque bovidienne.




ANTROPOMORFOS Y ZOOMORFOS. SAHARAG

ANTROPOIDE Y ANTROPOMORFO = PARECIDO AL HOMBRE.

ZOOMORFO = PARECIDO AL ANIMAL.

HOMBRE-ANIMAL O ANIMAL-HOMBRE COMO S FUERA UNA SIMBIOSIS ENTRE
LOSDOS.

ESTE TIPO DE REPRESENTACIONES LOS TENEMOS EN TODAS PARTES. EN EL
GRABADO ADJUNTO VA UNA PRUEBA DE LA EUROPA DE LA EDAD MEDIA O MODER-
NA:

DOS BRUJAS Y UN BRUJO CONVERTIDOS EN ANIMALES, O CON CABEZA DE ANIMAL,
QUE VAN AL AQUELARRE.

EN EL SAHARA TAMPOCO FALTAN ESTOS EJEMPLOS. VAMOS A GTAR ALGUNOS,
TOMADOS DE LAS DOS OBRAS DE LHOTE: LES FRESQUES DU TASSILI Y VERS
D'AUTRESS TASSILISS.

CAZADORES CON CABEZA DE ANIMAL: ENTRE LOS GRABADOS MAS NOTABLES DEL
CANON DE DJERAT ESTA LA CAZA DE UN BUFALO POR TRES HOMBRES CON CABEZA
DE ANIMAL, LA DE UN JOVEN ELEFANTE, DE UN COCODRILO, ETC.

HEMOS LLEGADO -DICE LHOTE- A LO MAS BAJO DEL VALLE Y ALLi TERMINAN
LOS GRABADOS...HEMOS ENUMERADO MAS DE CUATRO MIL...;POR QUE ESTA
DENSIDAD TAN EXTRAORDINARIA EN EL CANON DE DJERAT Y POR QUE LOS VALLES
LATERALES ESTAN DESPROVISTOS TOTALMENTE? ¢SE TRATA DE ALGUN SANTUARIO
PARTICULAR?

Y SIGUE EN OTRO SITIO:
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En Djerat, muchos de estos personajes falicos (con grandes falos)
Ilevan una enorme cabeza de animal, lo que hace suponer la existencia
de creencias animistas.

Y en I-n-Itinen, en una pequefia habitacién oscura...se descubrie-
ron pinturas que representan personajes extrafios, con peinados en
forma de casquete o solideo. La parte alta de sus caras estd enmascarada
y uno de ellos estd enmascarado de leén.. .Es la cuartavez que encontra-
mos este estilo de pinturas en abrigos oscuros, que pudieran ser lugares
de iniciacioén.

Volviendo al cafién de Djerat dice:

Lo que méas asombré6 al ministro André Malraux cuando examing
nuestras reproduciones fueron todos esos personajes con cabeza de ani-
mal: «una prefiguracién de la zoolatria egipcia» dijo él.

Si lateoriaen favor entre los egiptélogos, quiere que el arte egipcio
haya nacido de los cultos agrarios en lospueblos o poblaciones agricolas
del Nilo, sin embargo es necesario admitir que otras creencias y otras
sociedades les han precedido, porque los grabados de Djerat, del Sur de
Oran y de Fezzan parecen ser muy anteriores a todo lo que el valle del
Nilo haya producido en materiade arte, de modo que no parece una sin-
razén inclinarse a favor del Sahara.

Esta afirmacién tiene valor sobre todo en casos como el de las
Ofrendas de Jabbaren, donde todos los personajes tienen la cabeza de
péajaro y estan peinados al estilo egipcio. Las mujeres llevan faldasy los
hombres pafios, igualmente alamoda egipcia. Sé observan en el cuadro
unos vasos conicos parecidos a ios de la época pre-dinastica y se ha de
destacar sobre todo la barca ritual del Alto-Egipcio con la insignia de

nombres y banderolas.
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TASSILI JABBAREN
SAHARA

[l Jabbaren. L.es déesses a téte d’oiseau. Influence égyptienne (XVTIL ¢ dynastic?). {27 x 3" em)

383



23. Jabaren: Scepe d'ofrande influence égypttienne (XVI1Il e dynastie?).
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53. Sefar, Les danseur ¢t danscuses masqués,

Sefar. Les danseurs et danscurses masqués.

Entre los personajes - dice el autor— solo llevan mascara los hombres,
como ¢llos solos adoptan postura de danza en los brazos y por debajo
de las rodillas. Uno de los danzantes lleva al extremo de su brazo unos
largos objetos curvos. Las mujeres no ilevan ni méscara, ni posturas de
baile. Todos los personajes parecen unidos por una cuerda.

Culto a las méascaras

Una de las revelacbnes fundamentales de Tassili fue la descubierta
de las pinturas Ilamada de las «cabezas redondas» (tetes rondes). Se opo-
nen por su estilo a todo lo conocido hasta entonces del arte rupestre afri-
cano por el perfil de los personajes, por las marcas de escarificaciones
y pinturas corporales, por el simbolismo de las mascaras, todo ello de-
muestra que los pueblos negros habian habitado el Sahara hasta el limite
meridional del Gran Erg oriental, o menos cinco mil afios antes de Jesu-
cristo. Todo ello demuestra que desde esa fecha al menos, se practicaba
ya el culto de las mascaras como todavia se hace en nuestros dias entre
los negros de la Savanay de la Selva.
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20. Jabaren. Les diablotins. Période ancienne des tetes rondes.

Estos pequefios diablillos son danzantes y se advierten en los extre-
mos de sus brazos unos cimbal 0os. Son cornudos. Proceden de |os perso-
najes de tipo menudo y cornudos de cabeza redonda (& tete ronde), de
época antigua, pero que han sufrido una influencia mas tardia, la de los
personajes de cabeza redonda, de talla media, tratados general mente con

ocres amarillos rodeados de blanco. Estos han sido tratados al ocre rojo
viol4ceo y al ocre amarillo.



ées.
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ériode des tete rondes évo
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19. Jabbaren. Archer & la tete emplum

los decorados internos al

Estan pintados en ocre rojo ladrillo y

ocre fundido, como el contorno.

Son del tipo 'marciano'.
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Aouanrhet (TASSILI). La diosa cornuda o Dama blanca lleva cuernos en la cabeza que
parccen sostener un campo de cereales, de donde caen granos. Puede ser una sacerdotisa
de un culto agrario, prefigurando 4 la diosa Isis, a quien se atribuye la invencién de la agri-

cultura.
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Aouanrhet, Miscara, cuyo estilo ¢s caracteristico del Africa Occidental (Cote-d’Tvoire}
donde sirve para las ceremonias dc iniciacién. Gracias a este descubrimiento de Tassili
sabemos que las mascaras de iniciacién de estilo animista sc usaban ya en la prehistoria.
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FH

TIMENZOUZINE (TASSILI) «Antropomorfos»
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47, Sefar. Masque négre stylis¢ (photo de la paroi).
Période des tétes rondes évoluées.

L. Gravure de 'oued Mammanet en Air (Niger).
Un grabado en cl Niger.
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CIPOS Y ESTELAS

...Aquel dia. el hombre mirara a su Hacedor...y ya no miraré los altares, hechura de sus
manos, ni contemplara las estelas y cipos que fabricaron sus dedos» Isaifas, 17, 4-8.

MOJONES O COLUMNAS CORTAS CON AGURA DE ANIMAL (1)

EXISTE UNA COLECCION EN EL SAHARA. SON PIEDRAS CILINDRICAS MUY BIEN
ESCULPIDAS, REMATADAS EN FORMA DE CARNERO, BOVIDO O DE AGURAS HUMA-
NAS CON CARA DE LECHUZA..EL AUTOR CONOCE UNA TREINTENA, TAMBIEN DEL
TASSILI.

LO INTERESANTE ES QUE LOS CIPOS DE TABELBALET CON FORMA DE LECHUZA
Y TAZAROUT CON FORMA DE BOVIDO, SON OBJETO DE CULTO AUN HOY DIA POR
PARTE DE LOS TUAREGS.

EN TABELBALET, UNA DE ESTAS PIEDRAS ESTA RODEADA DE TRAPOS COMO Sl
QUISIERAN VESTIRLA. AL MISMO TIEMPO LAS CEIAS ESTAN MARCADAS CON CAR-
BON...

EN TAZERUT, LA CABEZA DE BOVIDO, UNTO A LA CUAL SE ENCONTRO UN
MOLINO DE MANO, REPOSABA TAMBIEN SOBRE TRAPOS, Y EN SU DERREDOR SE
VEIAN RESIDUOS DE BUJIAS, DE JABON Y DE AGUJAS...

ESTAS PIEDRAS ERAN OBJETO DE CULTO DE PARTE DE LAS MUJERES TUAREGS,
UN VAGO QULTO DE LA FECUNDIDAD...

SIN DUDA EL VALOR DE QULTO QUE PUEDAN TENER NO ES DE ORIGEN RECIEN-
TE; PARA ALGUNOS TENDRIA ORIGEN FENICIO Y PARA OTROS TENDRIAN UNA RELACION
CON LAS ESTATUAS ZOOMORFAS DE LOS EGIPCIOS...PREDINASTICOS.

EN 1937, BRENANS SE LLEVO DEL TASSILI UNA DE ESTAS ESTATUILLAS O CIPOS
REMATADOS EN FORMA DE ANIMAL, A PARiS, AL MUSEO DH. HOMBRE...EN
1.956 EL AUTOR DESCUBRE EL LUGAR DE DONDE FUE LLEVADO EL CILINDRO PETREO
EN JABBAREN QUE FUE EXTRAIDO DE UN YACIMIENTO ARQUEOLOGICO..DEL NEO-
LITICO. UN HOGAR QUE ESTA A DIEZ METROS EN EL ABRIGO DHE. «GRAN DIOS DE
JABAREN» FUE DATADO EN EL 3.500 ANTES DE CRISTO.

DESPUES HAN SIDO DESCUBIERTOS OTROS DOS CIPOS EN YACIMIENTOS NEO-
LITICOS, LA PRIMERA PIEDRA EN LAS CERCANIAS DE EDJELE Y LA OTRA EN EL ERG DE
ADMER. Asi SE CONFIRMA LA EDAD DE ESTAS COLUMNAS DE PIEDRA ESCULPIDA
QUE HASTA AHORA RESULTABA MISTERIOSA...

SEMEJANZA CON ESTOS CIPOS TIENE EL ENCONTRADO EN UNA CUEVA DE SAN-
TANDER.

(1) Versd'autresTASSILIS...pgs. 71-73
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Santuario prehistorico dedicado a un dios hombre-felino

En el Juyo (Santander) por un equipo formado por los profesores
Joaquin Gonzalez Echegaray, director del Museo Altamira y Arqueolé-
gico de Santander, y Leslie G. Freeman se hicieron una serie de excava-
ciones en la cueva de El Juyo, comenzadas en 1978...aparecieron una
especie de ara o altar, sostenida por dos grandes bloques de piedra...Y
una piedra de doble rostro: por un lado humano y por el otro feli-
no.. .que segin Freeman puede representar el ser sobrenatural al que se
dedico el templo descubierto.

En torno a la mesa o ara se han descubierto abundancia de restos de
animales y vegetacion quemada que parecen apoyar la idea que aquello
fuera un altar de sacrificios.

Periodico «El Diario Vasco» de San Sebastian. 1981-XII-2 (No
lleva firma)

(Guarda parecido con los cipos o0 «mojones» del Sahara y la piedra
con cara de hombre de Laponia, gue viene a continuacion). La antigtie-
dad ha sido estimada entre 43.000 y 45.000 afios.
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LAPONIA

EL PAISDE. RENO. (GRABADO) (1)

EL RENO TIENE GRAN IMPORTANCIA EN LOS RITOS RELIGIOSOS ASI COMO EN LA
VIDA COTIDIANA DE LOS LAPONES.

ESTE GRABADO EN MADERA, PROCEDE DEL LIBRO DE JOHANNES SCHEFFERUS
«LA HISTORIA DE LOS LAPONES», PUBLICADO EN 1.673, MUESTRA A UN HOMBRE
INCLINANDOSE ANTE UNA IMAGEN DE PIEDRA, RODEADA DE ASTAS DE RENO ENTRE-
LAZADAS. SCHEFFERUS, ALOLOGO ALSACIANO QUE LLEVO A CABO UN ESTUDIO DE LAS
COSTUMBRES LAPONAS, DESCRIBIA EL RTUAL PRACTICADO POR EL SACERDOTE PARA
SACAR LAS ASTAS DE LOS ANIMALES SACRIFICADOS; EL SACERDOTE «UNTA LUEGO LA
PIEDRA CON LA GRASA Y SANGRE Y COLOCA LOS CUERNOS DETRAS DE ELLA».

¢PUEDE TENER ALGUN PARENTESCO CON EL CULTO A LOS CRANEOS?

(1) LAPONIA. Zonas Salvajes del Mundo.
Libros Time-Life. Por Walter Marsden. En espafiol: 1980
Edt. Salvat. S.A. Pag. 26.
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(1) Culto alos muertos: La habitacién del craneo.

Lagruta del Monte Circeo.

A 20 kilémetros al Sur de Roma en el Agro Pontino esta el monte
Circeo, que ofrece una treintena de cuevas. Seis de ellas fueron habita-
das por el Hombre de Neanderthal. En los pantanos préximos cazaban
hipop6étamos, en los bosques gamos, y en las Ilanuras cercanas elefantes
y rinocerontes...Se han encontrado huesos foésiles de ciervo, caballo y
bisonte...

En una cantera aparece un estrecho corredor de una gruta, muy
bajo y angosto. Arrastrandose los descubridoresdescubren galeriascon
una sucesion de habitaciones recubiertas de estalactitas y estalagmitas.
El suelo literalmente tapizado de osamentas fésiles. Al final del Gltimo
y diminuto corredor penetran en una pieza circular de 4 metros de dia-
metro por un ladoy 5y medio por otro. A penas se podia estar de pie.

Hacia el fondo de la habitacién un montén de piedrascomo un 6va-
lo. En su centro un craneo humano. Neanderthalense. Reposaba sobre
la béveda, pero la coloraciéon de sus lados indicaba que habia estado
reposando sobre el lado izquierdo, con la parte occipital derecha hacia
arriba.

«Este craneo bien conservado, pero sin mandibula, es el de un
hombre de Neanderthal de 50 afios, muerto a consecuencia de una heri-
da, infligida por un objeto puntiagudo, en la sien izquierda. EIl profesor
S. Sergi, del Instituto de Antropologia de Roma, a quien se entrega el
craneo, descubre fracturas en la base de la caja craneana. EIl hueso del
agujero occipital por el cual pasa la médula espinal para unirse al cere-
bro, fue quitado después de la muerte con el fin de extraer el cerebro,
que sin duda fue comido por sus deudos al objeto de que pudiesen ser
transmitidos a los vivos los atributos magico-religiosos del muerto».

¢Por qué estaba oculto en lo mas hondo de las galerias a las que

tenian que llegar arrastrandose?.

(1) Civilizaciones Prehistoéricas pags. 84-87
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SAHARA. Lugares Sagrados.

Opina Lhote que muchos de los abrigos con pinturas y grabados del

Sahara son sagrados como este de

Aouanrhet. Lugar de iniciacion religiosa y de cultos secretos. Dice de él:
L’ensemble des peinturcs relevées 3 Aouanrhet n’atteint pas le

nombre de celles qu’abritent Jabbaren ou méme Timenzouzine. Mais la

plupart sont d'unc qualité rare et présentent un caractére de nouveauté

exceptionnellement intéressant.

Quant aux populations qui précéderent ces Bovidiens, on peut se
demander, 4 considérer Ia qualité de leurs oeuvrcs, si elles n’avaient pas
fait d’Aouvanrhet un haut lieu d’initiation religiese et de cultes secret.
C’est du moins I'impression qu'on éprouve au scuil de certains abris. Et
quand plus tard nous évoquerons notre s€jour a Aoanrhet, ¢’ est le mot
de sanctuairc qui nous viendra aussitot a I'esprit.

(LES FRESQUES DU TASSILI) pag. 92

Caza con perros
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Manos pintadas.

Donde quiera que hubiere habido arte rupestre aparecen las manos
pintadas. No pueden faltar en el Sahara. Pero, antes de hablar de ellas
veamos |lo que nosdice la Prehistoriarespecto alasde la Cultura Franco-
cantabrica.

Manos impresas directamente empapéandolas en pinturas o en
negativo, apoyando la mano en la pared e insuflando pintura con la
boca, las tienen treinta grutas al menos entre Francia y Espafia...

Pintadas en rojo o negro. Tambiénvioladceas. Algunavez, amarillas
y blancas.

La izquierda estd generalmente mejor perfilada.

Practica de magia o de dominacién: una mano impuesta sobre un
animal es un signo de dominio.

Mutilaciones en las manos.

Faltan las dos primeras falanges del dedo mefiique. Se dan diversas
interpretaciones aungque ninguna sea plenamente satisfactoria. Se dice
que es signo de viudedad en la mujer, amputacién para conjurar la mala
suerte, luto por la muerte del jefe...

Puede ser también medida terapéutica, el ambadurnarse la mano,
pues el ocre y la grasa de animal, materiales ambos que se emplean en
la pintura, son antisépticos y cicatrizantes...

Puede ser también producida por una enfermedad mutiladora. «Un
solo ejemplo de auténtica mutilacién ritual ha sido hallado en Extrema-
dura, en la cueva de Maltravieso, en donde treinta manos presentan el
mismo tipo de mutilacién».

La mutilacién es del dedo mefiique en sus dos primeras falanges. Es
un corte neto: no una falange muerta que cae de por si.

«Semejante amputacién s6lo se explicapor exigencias de sacrificios

rituales. Se aplicaban, sobre todo, a las mujeres y a los nifios».

En unacavernade los Altos Pirineos, cerca de Trois-Fréres entre los
pueblos de Cargas y Saint Bertrand de Commingues, a orillas, por la
izquierda, del Garona hay ciento cincuenta huellas de manos impresas
en rojo las mas antiguas.A veces cubiertas por las negras. Todas en
negativo. Manos mutiladas con mucha frecuencia en cuatro dedos, sin-

tomas de la enfermedad de Raynaud.

En Pech-Merle, en la capilla de losdiez mamuts hay manos pintadas
en rojo...En la sala de las Manos Negras hay seis huellas en negro entre
bévidos, bisontes y una caballo.

En la del Castillo (Puente Viesgo-Santander) hay 35 manosizquierdas y

9 de derechas: por pulverizacién.
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Impresion de mano. Cueva del Castillo, (Santander).
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RESPECTO AL SAHARA NOS DICE LHOTE QUE UNO DE LGS ABRIGOS DE TI-N-
TAZARIFT ESTA LLENO DE MANOS, QUE TAMBIEN EXISTEN EN LOS ABRIGOS DE JAB-
BAREN Y SEFAR.

LAS HAY POSITIVAS Y NEGATIVAS: APOYANDO LA MANO PINTADA O INSU-
ALANDO PINTURA SOBRE LA MANO Y SU CONTORNO. EN EL SEGUNDO CASO DE INSU-
FLACION, SERIA UN MODO DE ARROMR LEIOS LOS MALOS ESPIRITUS. EN EL PRIME-
RO, EL DE APOYAR SOBRE LA PARED LA MANO PREVIAMENTE PINTADA, SERIA UN
MODO MAGICO DE TOMA DE POSESION. HOY EN DIA -DICE EL-EN EL NORTE DEL
AFRICA, LA MUER APOYA SU MANO, PARA IMPRIMIR SU HUELLA, EN AROLLA
FRESCA BAJO LA ENTRADA DE LA CASA QUE VA A HABITAR. ESO «TRAE SUERTE». (1)

EN SU OBRA VERS DAUTRESTASSILIS, AL HABLAR DE UNA DE LAS PINTU-
RAS QUE EL LLAMA DE LCS «BOVIDOS» DONDE SE VE UN CAMPAMENTO DE GANADO
VACUNO, CON CINCO CHOZAS REDONDAS FRENTE A LAS CUALES, MENOS EN UNA,
HAY PERSONAJES (MUJER Y NINOS) Y UNA LARGA CUERDA A LA QUE ESTAN ATADAS
MAS DE UNA DOCENA DE VACAS Y MAS DE OTRAS TANTAS ESTAN SUELTAS POR EL
CAMPAMENTO, DICE: LA NUEVA MUJER QUE SE INCORPORA AL MATRIMONIO POLI-
GAMO, TOMA POSESION DE LA NUEVA CHOZA EN LA QUE VIVIRA CON SUS HIJOS,
IMPRIMIENDO EN ARCLLA LA HUELA DE SU MANO. ES DECIR, ESO ES LO QUE SE
HACE HOY DIA EN CAMPAMENTOS PARECIDOS AL PINTADO EN LA ROCA. EL VARON
JEFE VIVE CADA DIA EN UNA DE LAS CHOZAS DE SUS MUJERES, QUE TIENEN CADA
CUAL LA SUYA. ESTA ESTA OBLIGADA A MANTENER AQUEL DIA A SU JEFE Y CONSORTE.

LO QUE EXTRANA -DICE- EN ESTAS MANOS IMPRESAS EN LAS PAREDES ES LA
FINEZA DE LGOS DEDOS, QUE A MENUDO HACE PENSAR EN DEDOS FEMENINOS...

EN LA ETNOLOGIA ACTUAL DEL PAISVASCO TAMBIEN SE DA EL RITO DE TOMA
DE POSESION DE LA CASA POR LA NUEVA SENORA, SOBRE EL FUEGO DEL HOGAR. AL
DOMINGO SIGUIENTE TOMABA POSESION DE LA SEPULTURA FAMILIAR EN LA IGLESA
PARROQUIAL HACIENDO SOBRE HLAS OFRENDAS A LCS MUERTOS DE LA CASA
DURANTE LA MISA SOLEMNE DEL DIiA.

POR OTRA PARTE SIGUEN CREYENDO EN LOS ESPIRITUS DE LAS GRUTAS EN EL
SAHARA. INSUFLAR SOBRE ELLOS PARECE QUE TENGA ALGUN SENTIDO. DICE LHOTE
A ESTE RESPECTO:

LOS TUAREGS QUE VIVEN EN EL TASSIL| CREEN EN LOS ESPIRITUS DE LAS
GRUTAS DEL AIRE'Y DEL AGUA. EXISTEN LUGARES SAGRADOS, UNO DE HLOSES LA
CUESTA DE ASSAKAO POR LA QUE SE SUBE A LAS CUMBRES DE. TASSILI Y AL PASAR
POR ELLOS SE OFRECEN COMO OBOLOS A LOS ESPIRITUS DEL LUGAR UNA PIEDRA QUE
SE COLOCA SOBRE UNA ROCA...HAY MILLARES DE SITIOSASI EN EL SAHARA TUAREG.

EL PIE O LA SANDALIA JUEGA TAMBIEN UN ROL IMPORTANTE EN LA MAGIA TUAREG.
ASIi EN LOS PASAJES DIFCILES SE VEN A MENUDO MULTIPLES CONTORNOS DE SILUE-
TAS EN LAS LOSAS...SON PARA DESPISTAR A LOS MALOS ESPIRITUS DEL LUGAR Y ASI
PODER SUBIR TRANQUILAMENTE EL COL.

(1) LES FRESQUES DU TASSILI. PAG. 122.
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49. Sefar. Mains négatives (photo de la paroi). Période
bovidienne.
manos negativas

Tassili: Mano y antcbrazo pintados,

51. Sefar. Abri des Amazones. Chévres et avant-bras peint.
Périodes pre-bovidienne et bovidiennc.
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El Tassili mismo es un pais de brujos y brujas. Y las mujeres del
Rhat son especialistas en filtros para dominar a los hombres...El Rhat
esta al pie del Tassili por el Oriente.

Pies: huellas de sandalias: ex votos.

«Sobre los taludes de la orilla derecha del 'oued' (el fondo de los
antiguos rios que forman valles) hemos contado cerca de novecientos
contornos grabados de sandalias. Cerca de alli hay un roquero aislado
que los tuareg llaman Adar |sakharharet.

Nuestro guia nos explica que todos los hombres que pasan por alli
hacen mentalmente un voto; si, después de haber tomado velocidad,
escalan la pefia de un solo salto, su voto serd realizado. Por lo tanto
todos aquellos contornos de sandalia grabados serian ex-votos».

Grabados: repasar las figuras para alcanzar un voto

(El Niger Septentrional). Dice Lhote:

Llegamos aun valle encerrado entre dos escotaduras. En lacimade
la ribera derecha, en creta estan grabadas figuras humanas de tamafio
natural...

Ciertas partes del cuerpo estan coloreadas de negro o de blanco;
sobre todo el peinado y latunica.

L as partes negras estan ennegrecidas con carbon de maderay las
blancas estan restregadas con un canto rodado que sobre la creta hace
efecto de pintura blanca...

Nuestro guia nos cuenta que todos los tuaregs que pasan por alli se
dedican al rito de renovar las pinturas de los personajes, raspando la
creta o afadiendo carbén, para que su deseo de un vestido nuevo
durante el afio sea cumplido...

De ritos semejantes estan Ilenos los rincones de este pais de habi-
tantes tan supersticiosos...(1)

En el Sahara se encuentran también otros signos como espirales y
hacha.

(1) Versd'autresTASSILIS-pag. 178-179
LhoteARTHAUD . Paris1976.
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GRABADO EN ROCA CON ANIMALES

Espirales: simples, dobles o triples.

Djerat...de la misma mafiana a la noche pintamos y reproducimos
elefantes, rinocerontes y jirafas...En la 'guelta’ (pozo de agua entre las
montafias) de Ti-n-Smad, que en tamaqueq quiere decir 'aquella que es
fria', se encuentra ademas la espiral. Simple, doble o triple, solaounida
a animales, simbolo cuyo significado desconocemos aqui y que, en todo

caso, esta muy extendido en Djerat.

P —

(

~
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Hacha

Elefantes grabados en plan vertical en un roquero aislado del cafién
Djerat. Son del periodo del bufalo (bubaline), el méas antiguo de los que
se conocen entre los grabados del Saharay del Norte de Africa. Los dos
que estan imbricados son del tipo de orejas de dos |I6bulos; el tercero
muestra también una de las orejas bilobular y de la otra aparece el
extremo por encima de lalinea dorsal.. .Entre estos dos objetos del gra-
bado se halla una hacha. Este es un tema que ya se conoce en el Sur del
Oran, donde estas hachas van siempre dirigidas hacia las patas y los mus-
los de los paquidermos, zonas consideradas por los antiguos cazadores

como las méas vulnerables. Se trata probablemente de rito de caza...
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Los moviles de estas manifestaciones artisticas: es el problemaque se han
planteado los investigadores desde los primeros descubrimientos relati-
vos al arte rupestre. Para un grupo numeroso de ellos, todo arte seria
por esencia religioso o magico...Es Lhote quien habla.

Cita una serie de cavernas (Tuc d'Audoubert en Arriege, Trois Fré-
res, Bédeilac por la misma zona, Rouffignac en la Dordofia) donde las
dificultades para llegar a las camares de las pinturas o grabados son
muchas por la distancia desde la boca de entrada, por los accesos difici-
les y oscuros; méas aun teniendo en cuenta los medios de iluminacién de
la época...Y continlla: Esto sucede tanto en Francia como en Espa-
fia...Creemos que se puede presumir algunos lugares, donde las figuras
estan bien visibles, era visitado por el comun de los mortales; pero, otras
camaras ocultas y dificiles s6lo podian ser visitadas por los inicia-
dos. . .La presencia de huellas infantiles en Tuc d'Audouberty en Niaux
por ejemplo, dejan suponer que habia capillas de iniciacién reservadas
a los jovenes donde practicarian ritos que quedaran ignorados para
nosotros por siempre.

Ciertas imagenes de las cavernas de la cultura franco-cantébrica en
gue ve a los animales heridos de flechas, especialmente caballos y bison-
tes, u osos heridos echando sangre por las narices, han sugerido ritos de
caza, mientras las hembras gravidas hacen suponer ritos relativos a la
fecundidad... Hay también partidarios del arte por el arte...Para el abate
H. Breuil, especialista de renombre mundial y pionero de los estudios de
arte prehistérico, el arte utilitario, de caracter magico-religioso, pudo
coexistir con el arte por el arte...

En el Sahara ,el problema es distinto: los grabados estan sobre roqueros
al aire libre, las pinturas también estan en las paredes bajo las rocas en
abrigos y por tanto visibles a todo el que pase, a excepcién de los casos
sefialados en I-n-Itinen y cerca de Tissoukai, donde ciertos tipos de per-
sonajes de los «cabezas redondas» (tetes rondes) asociados a animales
de patas hendidas y a mascaras negras esquematicas, estan siempre pin-
tados en reductos oscuros probablemente de iniciacién. En cuanto a los
grabados donde los temas estan aislados, no es posible atribuirles un
sentido determinado. Ese no es el caso de cuando, como en Djerat o en
el Sur de Oran, ciertas escenas revisten un caracter anecdético, por
ejemplo escenas de caza, en que otras muestran asociaciones manifies-
tas y repetidas del hombre en posiciéon orante con animales tales como el
bufalo, el carnero o el le6n. Estas asociaciones sugieren algunas creen-
cias religiosas, inexplicables a nuestrojuicio y razén, mas que son un tes-
timonio del rol jugado por estos animales, como también por ciertos
simbolos como las espirales.
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Dejemos aparte las escenas de caréacter erético, que sin duda eran
la expresion de un culto de la fecundidad, lo mismo que los personajes
de cabeza (de animal) zoomorfa, prefigurarian tal vez los dioses del anti-
guo Egipto.

La mayor parte de las pinturas son escenas anecd6ticas: un tropel
de vacas en desplazamiento, la representacién de un campamento de
pastores con sus chozas, escenas de peinados de mujeres, de caza de ani-
males, de lucha de guerreros, escenas familiares sin faltar las de tipo er6-
tico...

En dos casos, el uno en el cafién de Djerat y en zona del SUR de
Oran el otro, se ven grabados mostrando relaciones entre el hombre y el
bifalo. No creemos en casos de perversion, pues ignoramos el sentido
gque encubren esas imagenes. ¢La asociaciéon del hombre y de ciertos ani-
males no prefiguran ya a los dioses zoomorfos de Egipto?.

Los méviles...y el pueblo Pedl.

Para la explicacién de los méviles que tuvieran los pueblos pastores
del Sahara (estilo de los bévidos) que pintaron las paredes de las rocas
con escenas de su propia vida, son de valor incalculable las costumbres
actuales del Pueblo Pell.. .descendiente de aquellos pastores prehistori-
cos.
¢,Quienes son?

Un pueblo de pastores que vive al sur del Saharay Norte de Nige-
ria, en una zona lindante con el Senegal, el Tchad y el Norte de Came-
rin. Pastorean sus vacas por la estepa de gramineas. Ni son blancos, ni
son negros. Su piel es morenao cobriza. Sus cabellos largos, su contorno
fino como sus labios. Parte son némadas y parte se han asentado.

Los negros que los rodean no los consideran autéctonos. Y ellos
mismos tampoco se considean asi. Su procedencia es un misterio.

Hay unanimidad sobre esto: que su vida gira sobre el eje del ganado
vacuno y que son considerados como los introductores de este animal en
el occidente africano. Segun sus propias tradiciones llegaron donde
estan a través del Sahara desde el Norte hacia el octavo siglo de la Era
Cristiana...

Esas vacas inmensas en las paredes abrigadas de Tassili, con cuer-
nos en forma de lira, el tipo de los pastores, el peinado de las mujeres
como el de los hombres y sus vestidos...como el arco y las chozas redon-
das, los ganados atados...todo lo que esta en las pinturas de Tassili con-
tinGa vivo entre estas poblaciones Pell...«De todo ello he sacado en
consecuencia que los pintores del estilo bovino debieron de ser en gran
medida los antecesores de las Pells actuales y que estamos ante el testi-
monio de su lejana migracién...»
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PERIODO DE LOS BOVIDOS

ENTRE LOS 4.000 Y 2.000 ANOS ANTES DE LA ERA CRISTIANA EL SAHARA
CONOCIO SU PERIODO DE LOS BOVIDOS.

LAS GENTES Y SUS NUMEROSAS MANADAS VIVIAN EN UN MEDIO FAVORABLE,
JUNTO A GRANDES HERBIBOROS COMO EL ELEFANTE, CUYO CONSUMO DE GRAMI-
NEAS SE ELEVA DE DOSCIENTOS A TRESCIENTOS KILOS POR DiA, Y EL RINOCERONTE
QUE NO ES MUCHO MENOS EXIGENTE.

LOS HOMBRES IBAN A LA PESCA Y DEJARON RESIDUOS DE VERTEBRAS Y ESPI-
NAS, CON CONCHAS DE BIVALVO Y PLACAS OSEAS DE COCODRILO.

MAS DE CUARENTA YACIMIENTOS...LO CONFIRMAN.

PARECE QUE HACIA EL ANOS 2.000 ANTES DE J.C. LAS CONDICIONES PARECEN
CAMBIADAS. EL HIPOPOTAMO Y OTROS GRANDES HERBIVOROS TODAVIA CONTI-
NUAN EN EL SAHARA; PERO, LA FLORA ACUSA ALGUNAS MODIFICACIONES: LAS ESPE-
CIES MEDITERRANEAS RECULAN A FAVOR DE LAS ESPECIES SUDANESES...
DESPUESDHEL 2.000 EL HIPOPOTAMO YA NO APARECE ENTRE LOSGRABADOSY PIN-
TURAS RUPESTRES. ESTE GRAN AMANTE DEL AGUA FUE EL PRIMERO EN DESAPARE-
CER; COSA DEL TODO NATURAL...LOS YACIMIENTOS DE ESTA EPOCA ESTAN DESPRO-
VISTOS DE FAUNA ACUATICA, REPRESENTADA POR LOS MEJLLONES, (BIVALVOS), LOS
PECES Y LOS COCODRILOS.

LOS PASTORES QUE TAN MARAVILLOSAMENTE DECORARON LAS PAREDES
ROQUERAS DE TASSILI FUERON POCO A POCO DESAPARECIENDO DH. SAHARA CEN-
TRAL BUSCANDO PASTURAJES MAS MERIDIONALES. Y CUANDO APARECE EN ESCENA
EL CABALLO, YA NO QUEDA NI RASTRO DE HLOS HASTA EL PUNTO DE PODERSE PRE-
GUNTAR QUE ES LO QUE FUE DE ELLOS

LAS POBLACIONES CABALLERAS, DE CARACTER EMINENTEMENTE GUERRERO,
APACIENTAN TAMBIEN GANADO, PERO EN PROPORCIONES MUY INFERIORES A SUS
PREDECESORES. SE INCREMENTA LA CAZA DE LA JRAFA, DE LA GACELA, DH. AVES-
TRUZ, DEL CARNERO SALVAE Y DEL ANTILOPE. ESTO ES LO QUE DICEN LOSGRABADOS
Y PINTURAS. Y ESTA MOTIVADO PORQUE EL GANADO DE PASTOREO NO DA LO BAS-
TANTE PARA VIVIR. EL ELEFANTE SE MANTIENE EN ALGUNOS SECTORES DH. SAHARA
CENTRAL; PERO, EL RINOCERONTE HA DESAPARECIDO. CON UN CIERTO ATRASO LGS
PUEBLOS CABALLEROS LLEGAN A LAS ZONAS DE AIR Y ADRAR DES IFORAS, MAS AL
SUR, Y QUE GOZAN DEL BENEFICIO DE LAS LLUVIAS MONZONICAS. ABUNDABAN
ELEFANTES Y RINOCERONTES; PERO, SOBRE TODO LAS JRAFAS. TENEMOS MAS DE
20.000 GRABADOS INVENTARIADOS QUE LO ATESTIGUAN...
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LES FRESQUES DU TASSILI

IV. Ti-n-Tazarift. Les baeufs dans Ueau, Cérémonie rituelle appéle «lotoriy.
Période bavidienne. (Cf. op. cil., préface 2° édition.) (230 % 108 cm).
D’aprés A. Hampaté Ba, cette peinture représenterair la cérémonie
annuelle de lustration des beeufs et le motif digitidé, I'organisation
sociale des Peuls de la région de Diafarabé. Les initiés, affublés de
masques et marchant dans 'eaun, traversent les différentes cases d’i-
nitiation pour terminer par une danse en forme de §, évoquant le
serpent Tyanaba, protecteur des troupeaux. Les teintes sont le blanc
et les ocres jaune et rouge.
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Los pueblos Pell: Lotori = explicaciéon de unas pinturas por medio de
una costumbre actual...

Foto anterior. Veintisiete ganados vacunos sin las patas, debajo de ellos
otros diez personajes enmascarados con cabeza de animal en direccién
auna especie de conjunto de departamento como cinco dedos y un apén-
dice; dentro del departamento hay otros siete personajes a los anteriores
andando en la misma direccién hacia el Gltimo dedo y el méas largo, en
cuyo extremo del dedo hay un departamento con trece personajes idén-
ticos que parecen avanzar haciendo una ese y uno detras de otro...

Esto es lo que existe en Ti-n-Tazarift.

Henri Lhote al descubrir esta escena pintada pens6 que las vacas
estarfan echadas en el suelo, pues les faltaba desde larodilla para abajo.

Hasta que el erudito pedl Amadou Hampaté-Béa vio la reproduc-
cién y lleno de admiracién conté a Lhote que eran vacas en el agua;
pues, todo el conjunto representaba una escena a la cual él mismo habia
asistido siendo jovencito en laregién de Macine antes de la islamizacioén,
donde la practicaban los pell pastores. Laceremonia la llamaban «loto-
ri». Consistia en llevar aun vado de un rio el mas cercano unavez al afio
al ganado para lustrar, con el agua lustral, durante lanoche, en recuerdo
del origen acuatico del ganado vacuno...

Mientras los animales se lustraban, las danzas proseguian en tierra.
Generalmente en noviembre, fecha sefialada por eljefe, que asu vezera
adivino...Las ceremonias se iniciaban el primer dia de la luna hasta el
dia quince, en cuyo plenilunio tenia lugar el bafio lustral...Dentro y
fuera del departamento digitado hay treinta y tres personajes que mar-
chan en procesién. Todos ellos estan en el agua, por eso no se les ve los
miembros inferiores, llevan mascaras con grandes orejas simbolizando a
los «animales malignos» del folklore africano: el zorro, el chacal y la lie-
bre. Llevan en las manos atributos de danza, puede que sean campani-
llas como es costumbre entre los pell. Son estos los oficiantes del culto
que han llegado a diferentes estados de iniciacion...

Lotori...Sierpe sobrenatural.

«Son los oficientes que han llegado a diferentes estados de inicia-
cién: el nimero de treintay tres es el de las etapas que hade recorrer un
novicio para llegar para el pleno conocimiento de los ritos de iniciacién
pastoral y al titulo supremo de jefe. Los trece que estan en el extremo
del dedo mayor son los grandes iniciados que deben vigilar la estricta
observancia de los ritos. Ellos danzan -nétese bien- en procesién los
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unos detras de los otros, para formar la sinuosidad de una serpiente. Es
la danza de la serpiente Tyanaba, personaje sobrenatural, representante
de Diosen latierray especialmente encargado de laguarda de las mana-
das y rebafios. Nosotros la hemos encontrado en numerosas pinturas...

Amadou Hampaté-Ba nos explica ademas la significacion de la
cifra 28. Para que la ceremonia del «lotori» sea benéfica, es necesario
que en ellaparticipen 28 ganados vacunos. Nosotros en lapared de Ti-n-
Tazarift solo contamos 27; pero es posible que uno se nos haya escapado
a la observacion o que se haya borrado a lo largo de los milenios...La
cifra 28 gobierna el afio pastoral, dividido en 28 secuencias de a 13 dias
cada una, dependiendo cada una de unaconstelacién. Es al final de 1a28
secuencia cuando se celebra la ceremonia del «lotori»...

Son también 28 los nudos que ha de soltar el iniciado para llegar al
conocimiento del pastoreo y alacima dejefe...

El primero y el Ultimo nudo se refieren a Dios que es el principio y
el fin del mundo...

El poder descubrir una pintura alaluz de las tradiciones vivas de un
pueblo es un suceso considerable...Esta pintura expresa en si misma,
para el que sabe entenderla, toda una vida de un pueblo, con su organi-
zacioén social y politica, la vida de un pueblo gobernada en su practicay
religién por un sistema cosmogonico, etc..

En este caso concreto esto hapodido ser gracias a un erudito hijo de
un jefe pell, que lo ha visto vivir después de 5.000 afios de haber sido
reproducida por sus antepasados...

Importancia de la Etnologia para interpretar la Arqueologia.
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Nuestro Pueblo sabe mucho de brujas, brujerias y aquelarres; tanto que
a la reunién lituargica de la brujeria le pusimos nosotros el mote: «Aker -

larre» «campo del macho cabrio».

Nombre de «aquelarre» aceptado umversalmente. Pero vamos a ver qué
nos cuentan de brujeriasy aquelarres desde Europa, desde Centro América
y desde Africa.

(1) MAGIA Y BRUJERIA

«L a confrontacién del brujo de otra época con el mago de los tiem-
pos modernos permite constatar que desde hace siglos y probablemente
milenios, han durado las mismas creencias, se han repetido los mismos

ritos, a veces hasta el mas infimo detalle.

...en el campo, hasta primeros de este siglo la apertura hacia el
exterior era muy rara... No hace tanto tiempo que la Unica informacioén
que llegaba a los pueblos eran losalmanaques qgue vendian losvendedo-
res ambulantes que el siglo X1 X todavia proponian folletos de brujeria
o de cuidados méagicos para personas y animales. Asi escomo yo encon-
tré, cuidadosamente conservado de padre a hijo, en laregién de Limou-
sin, el precioso «Gran y Pequefio Alberto», el «xDragén Rojo», la«Ga-
Ilina Negra». Hace apenas algunos afios, el «Gran Charlatan» almana-
que gue tiraba varios centenares de miles de ejemplares, y que sevendia
mucho, no s6lo en la regién de Maine, sino también en Berry y Auver -
nia. Explicaba cuentos de viejas y «salud por las plantas», muy apre-

ciado por los lectores rurales.

(Esto me hace recordar el almanaque «E|l Zaragozano» que secom-

praba en todas nuestras zonas rurales).

El vendedor ambulante explicaba leyendas en las que salia siempre

la brujeria...»

MAGIA, BRUJERIAYTALISMANESde G. Martineau. Ediciones AmaikaS.A. Bar-
celona. 1976.
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Asinos lo dice el Sr. Martineau y por ello se ve que el asunto de la
brujeria es universal en el tiempo y en el espacio. Akelarres lo ha habido
aqui y en todas partes fuera del Pais Vasco. Pero, este autor sitla en
Egipto el apogeo de la magia.

«Los magos y los astrélogos consiguieron un lugar preponderante
en la civilizacién egipcia gracias a sus conocimientos que permitieron a
sujetos como Pitagoras y Platén instruirse cerca de ellos. Los solsticios,
los movimientos del sol, de lalunay su influencia presidian sus calculos
y predicciones de las que se descubrian los principios de los libros sagra-
dos atribuidos al dios Thot.

...Indiscutiblemente uno de los grandes pilares de la brujeria sigue
siendo la magia egipcia, llena de préacticas ocultas... Los magos rendian
culto a Osiris (el sol)... que se habia casado con su hermana Isis (la
luna)...

Typhon, el espiritu del mal, captura a Osiris, lo descuartizay lo tira
al rio... Horus, el hijo de Isis captura a Tiphon... Gracias a lainterven-
cion de Thot, Osiris resucité porque los dioses habian inscrito en sus
infulas unos signos magicos y habian dibujado sobre el sarc6fago figuri-
llas que representaban su vida de ultratumba y su reaparicion en el
mundo de los vivos...

Esta leyenda reviste una significacién méagica: Osiris representa el
sol que sale en Egipto, Tiphon las tinieblas amenazadoras y las fuerzas
del mal, Isis la luna puray suave, Horus las fuerzas vengativas.

Se trata de las grandes reglas de la brujeria, leyes inmutables de la
magia en las que se enfrentan los cielos y el infierno, en las que la fuerza
activa del macho se alia a la fuerza creadora de la hembra. Volvemos a
encontrar... lo que tal vez sea el origen de las misas negras en las que la
orgia predomina sobre la doctrina.

Poderes de los magos, brujos y adivinos

No es posible establecer la larga nomenclatura de maleficios utiliza-
dos por los brujos... durante el periodo que va desde la Edad Media
hasta el siglo XVII.

En el campo los brujos se interesan por los animales, agotan la leche
de las vacas, quitan los hechizos que ha hecho otro, mandan sobre la llu-
viay latempestad, detienen el granizo ya que pueden mediante encanta-
miento y otros artificios diabdlicos hacer podrir y acabar los frutos de la
tierra y animar la tempestad, hacer caer granizo y mover el aire. (Re-
cuerdan a MARI).
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LOS BRUXOS

SON PERSONAS QUE, CON LA AYUDA DE RUERZAS INFERNALES, PUEDEN HACER
COSAS SOBRENATURALES... EN TODOS LOS PUEBLOS HA HABIDO SIEMPRE BRUJOS:
SE LESLLAMA MAGOS CUANDO HACEN MARAVILLAS, Y ADIVINOS CUANDO PREDICEN
B FUTUROC.

EN TIEMPOS DE CARIO IX EXPULSARON DE LA CIUDAD DE PARIS A TREINTA
MIL BRUJOS... UNA COSA ES CONSTANTE Y ES QUE LA MAY ORIA DE LOS BRUJOS ERAN
MALHECHORES, LA MAYORIA DE SUS SORTILEGIOS NO ERAN MAS QUE ENVENENA-
MIENTOS Y SUS AQUELARRES, VERDADERAS ORGIAS...

LOS BRUJOS SON CAPACES DE QUINCE CRIMENES, DICE BODIN:
I°. RENIEGAN DE DIOS.
2°. BLASFEMAN DE SU NOMBRE.
3°. ADORAN AL DIABLO.
4°. LE OFRECEN SUS HIJOS.
5°. A MENUDO SE LOS OFRECEN EN SACRIFICIO ANTES DE BAUTIZARLOS.
6°. LOS OFRECEN A SATANAS CUANDO ESTAN TODAVIA EN EL VIENTRE DE SU
MADRE.
7°. LE PROMETEN ATRAER A SU SERVICIO A TODA LA GENTE QUE PUEDAN.
8°. JURAN EN NOMBRE DH. DIABLO.
9°. NO RESPETAN NINGUNA OTRA LEY Y COMETEN INCESTOS.
10°. MATAN A LAS PERSONAS, LAS PONEN A HERVIR'Y SE LAS COMEN.
11°. SE ALIMENTAN DE CARNE HUMANA, INCLUSO DE AHORCADOS.
12°. HACEN MORIR A LA GENTE MEDIANTE VENENOS Y SORTILEGIOS
13°. HACEN MORIR EL GANADO.
14°. HACEN QUE SE ESTROPEEN LOS FRUTOS Y PRODUCEN ESTERILIDAD.
15°. SE HACEN ESCLAVOS DE. DIABLO PARA TODO.

DESPUES DE ESTAS LINEAS GENERALES VEAMOS LO QUE NOS DICE EL AUTOR
BERSON SALER HABLANDONOS DE CENTRO AMERICA:

CENTROAMERICA

(1) LA BASE DE MUCHAS CREENCIAS SOBRE ESPIRITUS «<ACOMPANANTES» O
«GUARDIANES» EN MESOAMERICA ES LA NOCION DE QUE LA FUERZA VITAL Y EL DES-
TINO DE UN SER HUMANO ESTAN ESLABONADOS A ALGUN OBJETO ORGANICO O INOR-
GANICO O A UN FENOMENO NATURAL -EL alter ego INDIVIDUAL DEL SER HUMANO.
S EL alter ego SUFRIERA DANOS -ESTA ES LA CREENCIA GENERALIZADA-, EL INDIVI-

NAGUAL, BRUJO Y HECHICERO EN UN PUEBLO QUICHE. Benson Saler. Cua-
dernos del Seminario de Integracién Social Guatemalteca, n°20. Ministerio de Educacién,
Guatemala, Centro América. 1969.
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duo cuyo destino se encuentra enlazado a él sufrird dafios en el mismo
grado. En algunas poblaciones el alter €J0 se conoce como un nagual de
la persona; en otros grupos, en cambio, se le aplican otros términos en
los vocabularios locales. EI alter €J0 puede ser en algunos casos un fenoé-
meno natural, como el viento o un cometa (Wagley 1949:65), pero lo
mas comun es que se le tengacomo un animal. De acuerdo con lavaria-
cion de las creencias locales respectivas, el término nagual, en el sentido
gue nos ocupa, o algun otro término equivalente en un vocabulario local
determinado, ha sido traducido indistintamente como «espiritu guar-
dian» (Parsons 1936:80; Wagley 1949:65; Nash 1958:71), «el otro espiri-
tu» (Siegel 1941:70), (l)«xespiritu del nacimiento» o (2)«guardian del
nacimiento» (Parsons 1936:80), «cargador del alma» (La Farge and
Byers 1931:134), «espiritu acompafiante» (La Farge and Byers
1931:134; La Farge 1947:151-153), y «animal del destino» (Bunzel
1952:274).

En las creencias contemporaneas de Mesoamérica sobre el «brujo-
gque-se-transforma», es basica la presuncién de que ciertos seres huma-
nos tienen el poder de adoptar varias formas, por lo general las de ani-
males infrahumanos. Una creenciacomun complementaria sostiene que
las personas que ponen en accién sus poderes de metamorfosis, normal-
mente lo hacen con fines siniestros. El examen de un namero reducido
de fuentes indica que la creencia en el brujo que-se-transforma, cual-
quiera que sea el término que localmente se use, esta bastante difundida
en México y Guatemala. Se le encuentra en pueblos tan diversos como
los nahuatl de Tepoztlan (Lewis 1951:279-280), los zapotecas de Mitla
(Parsons 1936:80, 226-227), los tzeltales de Amatenango (Nash
1960:121-126), los mayas de Chan Kom (Redfield and Villa 1934:178-
179), los mames de Todos Santos (Oakes 1951:170-177), los kanjobales
de Santa Eulalia (La Farge 1974:151-155) y los tzutujiles de Santiago
Attlan (Mendelson 1957:405).

En mi propio trabajo de campo entre los quichés de Santiago El Pal-
mar, encontré concepciones que se aproximan tando alaidea de «espi-
ritu acompafiante» como a la de «brujo-que-se-transforma», expuestas
antes. Los quichés de El Palmar hacen distinciones terminolégicas y
categéricas entre el espiritu acompafiante, el brujo y el hechicero, y
estas distribuciones tadcitamente expresan ciertos postulados esparcidos
en su vision del mundo. La exposicién de sus conceptos de nagual, brujo
y hechicero constituye precisamente el objeto del resto de este estudio.
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SANTIAGO EL PALMAR

El pueblo Santiago El Palmar es el centro administrativo (cabecera
municipal) de El Palmar, en el departamento de Quezaltenango. Esta
situado a una altura de 2,788 pies sobre el nivel del mar, en la zona pro-
ductora de café de la bocacosta en el sudoeste de Guatemala.

EL NAGUAL

Los quichés de Santiago EIl Palmar emplean el término nagual en
varios sentidos. La escala de aplicacién del término, hasta donde me fue
posible averiguar, puede reducirse a cinco categorias:

Varios informantes, al ser interrogados sobre el significado del tér-
mino, reportaron que «alguna gente» cree que existe una afinidad entre
un ser humano y un animal viviente Unico, el cual esnagual de esa perso-
na. Como parte integral de la supuesta afinidad entre una personay su
nagual, existe la creencia de que los rasgos de caracter del animal pare-
cen encontrar un eco en los del ser humano cuyo destino esta ligado a
aquél. Por ejemplo, si el nagual de una persona es un balam (tigre), es
probable que ella sea «brava», «franca», fisicamente «fuerte» y héabil y
aun posiblemente un poquito «salvaje». Se decia también que si el
nagual de una persona era herido o muerto, esa persona podia sufrir
dafio; los informantes, empero, eran muy vagos en cuanto a los detalles
y probabilidades.

Brujo

E | brujo-que-se-transforma o win es el polo opuesto del hombre
bueno. Es el prototipo de un mal repugnante y al mismo tiempo un
ejemplo de las posibles consecuencias de una actitud indolente. Un win
es un ser humano haragan y avariento, que por arte de magia se trans-
forma en lanoche en un animal o pajaroy a hurtadillas entra en las casas
de sus vecinos que duermen para robarles dinero y alimentos. En su
forma humana uno de estos brujos puede ser un indigena o un ladino,
pero lo mas corriente es concebirlo como varén y no como hembra. En
su forma animal puede permitirse abusos sexuales con las mujeres que
duermen, lo cual constituye una indignidad atroz puesto que esto com-
bina la bestialidad y la violacion. También es algo molesto y malicioso,
que interrumpe el suefio de lagente fatigada por el trabajo duroy honra-
do, haciendo ruido deliberadamente cerca de sus hogares, durante la
noche.
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Se dice que un indigena o ladino haragan y avariento que decide
convertirse en win, tiene que dormir nueve noches en el cementerio,
donde reza al diablo. Este aparece en la novenanoche y entra en batalla
con el hombre con machetes o espadas. Si el diablo consigue infligir la
primera herida, el hombre morird dentro de siete dias. Si, por el contra-
rio, el hombre hiere primero al diablo, este Gltimo le conceder4 el poder
para convertirse en un win. En adelante él regresaréd con frecuencia al
cementerio para adquirir forma no humana, platicar con el diablo y
regalarse con los huesos de los muertos.

Hay ciertos signos por los cuales una persona perspicaz puede reco-
nocer a un win. En la forma de animal o pajaro, el brujo-que-se-trans-
forma actia de una manera diferente a los miembros genuinos de la
especie, ydeun animal o pajaro que se encuentraen lanochey que actla
en una forma inesperada, puede sospecharse que sea un win. También
es sospechoso que un animal o pajaro encontrado por la noche aparezca
feo de un modo no comuUn en su especie, 0o bien tenga los ojos rojos
encendidos, ambas cosas al mismo tierno. En su forma humana, se dice
que el brujo-que-se-transforma tiene los ojos inyectados de sangre, los
caninos grandes y saltados, algunas veces una cruz de lineas o «letras
que ninguno puede leer» en la piel de la parte superior del torso y, ade-
mas, cierta propensién adormir mas bien que a trabajar durante el dia.

Hechicero

Un hechicero genuino, en contraste con un simple suplantador, por
cierto, es aquel que de manera seria y en estado de sobriedad ejecuta
actos de magia contra otro ser humano. Los mas comunes de tales actos
son los entierros de mufiecos, la exhumacién y reentierro de restos
humanos, el entierro de otros objetos (por ejemplo fotografias, cortadu-
ras de ufias o pelo, o alguna prenda de vestir de la persona contra quien
se dirige la accidn), oraciones que se pronuncian sobre quemaderos de
copal, candelas negras, y conjuros hechos en el cementerio. En todo
caso se cree que el acto es potencialmente mas efectivo si se ejecuta en
la noche.

Un hechicero también puede ser un brujo-que-se-transforma, pero
los informantes no creian que tal asociacién fuese necesaria 0 aun pro-
bable. Las dos categorias de malhechores son distintas en los planos ter-
minolégico y conceptual; «aparte el 8jitz, aparte el Win».
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COMPARACION DE UN BRUJO Y UN HECHICERO

Algunos de los datos significativos para comparar al brujo y al
hechicero se presentan a continuacién en forma tabular.

Motivaciones para
iniciar acciones
malignas (en orden

decreciente de proba-
bilidad).

Objetos contra los
cuales es probable
gue se tome la accién
maligna (en orden
decreciente de proba-
bilidad)
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Brujo

Ganancia material;
venganza; envidia;
servir a otro ser malo;
deleite sexual. Apa-
rejada con las ante-
riores motivaciones
se encuentra una
satisfacciéon sadica en
el sufrimiento de los
virtuosos.

Alguien (excluyendo
miembros de las fami-
lias del brujo, ya sean
éstas por orientacién
0 procreacién) que
sea honrado y tenga
algo digno de ser
robado; alguien (por
lo general con exclu-
sion de miembros de
la familia del brujo
por lazos de consan-
guinidad pero inclu-
yendo a otros de su
familia por orienta-
cién) que ha ofendido
al brujo; alguien (con
probable exclusién de
los miembros de
ambas familias del
brujo) contra quien
un hechicero u otro
ser maligno ha obte-
nido la ayuda del bru-

Hechicero
Venganza; ganancia
material, envidia;

satisfaccion sexual;
servir a un cliente. La
satisfaccion sadica
derivada del sufri-
miento de los virtuo-
S0S No es necesaria-
mente valida en todos
los hechiceros.

Alguien (excluyendo
a los miembros de su
familia por procrea-
cion pero incluyendo
a los de su familia por

orientacién) que ha
ofendido al hechice-
ro; alguien (exclu-

yendo a los miembros
de su familia por pro-
creacion pero inclu-
yendo a los de su
familia por
cién) de quien él
desea aprovecharse
en forma material;
alguien (excluyendo a
los miembros de su
familia por procrea-
cion y a sus padres
pero incluyendo a sus
parientes) que es mas
rico, mas trabajador,
mas guapo, o en otros

orienta-



Tipos de accioén
maligna que parecen
ser intentados (en
orden decreciente de

probabilidad).

Accién maligna
intentada de natura-
leza publica, en opo-
sicién a la de natura-
leza privada.

Fuente de capacidad
especial para realizar
el mal.

Probabilidades de
realizar malas inten-
ciones.

Brujo

jo; mujeres dormidas
(excluyendo aquellas
con quienes una rela-
cion sexual pudiera
ser incestuosa).

Latrocinio nocturno,
molestias nocturnas a
la victima (como
hacer ruidos cerca de
su casa para mante-
nerla despierta);

rapto nocturno.

El brujo, a pesar de

escoger una victima
especifica, estd en
guerra perpetua e
implacable con la
sociedad de los hon-
rados.

Poder derivado de un
pacto con el diablo.

Alta.

Hechicero

sentidos mas afortu-
nado y prospero que
el propio hechicero;

mujeres que han
rechazado sus insi-
nuaciones sexuales.
Lo anterior se refiere
a acciones malignas
ejecutadas por el

hechicero en su pro-
pio beneficio.

Homicidio por medio
de magia; causar
enfermedad a la vic-
tima (o a un pariente
cercano de ésta);
poner tonta o com-
placiente ala victima;
hay poca probabili-
dad de algun esfuerzo
por dafiar los cultivos
o el ganado de la vic-
tima.

El hechicero se
encuentra siempre en
pugna con la persona
en particular mas que
con la sociedad en su
conjunto.

Conocimiento de ritos
y féormulas especiales
aprendidos de otros
hechiceros, delibros o
del chismorreo
comin.

Baja.
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Es significativo, sin embargo, que el hombre no pueda alcanzar el
estado infrahumano sdélo por su propia voluntad, ya que requiere la
ayuda de un poder infernal; no obstante, para obtener tal ayuda, es
menester que él tome por si mismo la primera accién positiva. Ademas
debe vencer al diablo en combate, demostrando asi, para satisfaccién
satanica, que su fuerza, resolucién y caracter maligno humanos merecen
la transmutacion al estado infrahumano. El brujo ha obtenido ayuda
sobrehumana, mientras que el hechicero no. Aquél es tan malo y repug-
nante porque, entre otras cosas, transforma la condicién humana. El
hechicero, aunque malo, todavia permanece siendo hombre.
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MESOAMERICA NOSHA DADO SU VERSON DE. MUNDO MAGICO Y DE LA BRU-
JERIA; HAGAMOS UNA INCURSION AL MUNDO MISTERIOSO DEL. AFRICA NEGRA: EL
PUEBLO DE LOS MAKONDE EN MOZAMBIQUE.

(1) UNIVERSO MAGICO

LOSMAKONDE PERTENECEN A LA GRAN FAMILIA BANTU, EN MOZAMBIQUE,
AL NORTE, ARRINCONADOS EN LA MESETA CONTRA LA FRONTERA DE TANZANIA.

EL UNIVERSO DH. MAKONDE ESTA DOMINADO POR MIEDOS Y TERRORES
AMEN DE ENTRETEJIDO DE SIMBOLOS Y RITMO. EL INDIVIDUO ES UN ESLABON DE
UNA CADENA, CONSTITUIDA POR UNA POTENCIA VITAL RECIBIDA, QUE A SU VEZ EL
HA DE TRANSMITIR Y QUE, VIVO O MUERTO, LA HA DE CONSERVAR. NO TEME LA
MUERTE AL CARECER H.LA DEL SENTIDO DE RUPTURA QUE TIENE PARA NOSOTROS. LO
QUE DE VERDAD TEME ES EL DESEQUILIBRIO QUE PUEDE PRODUCIRSE POR
INFLUENCIA DE CAUSAS DESCONOCIDAS, COMO PUEDEN SER LA MALA VOLUNTAD DE
VIVOS O MUERTOS ANTEPASADOS, DE GENIOS, ESPIRITUS O FUERZAS NATURALES,
(ALGO ASI COMOLO QUE LESPASABA A LOSROMANOSY QUE TRATAMOS, AL HABLAR
DE LOS ETRUSCOS, EN LOS REFERENTE A LOS PRODIGIOS) Y QUE PUEDEN MANIFES-
TARSE ESAS CAUSAS POR SIMBOLOS, SIGNOS, SUENOS...

UN UNIVERSO DONDE LA UNION DE VIVOSY MUERTOS CONSISTE EN UNA RELA-
CION VITAL Y SENTIMENTAL A LA VEZ. AUNQUE YA NO ESTEN EN EL MISMO NIVEL
DE LA EXISTENCIA, EXISTE ENTRE HLLOS UNA VERDADERA COMUNICACION. EL
MUNDO DE LOS GENIOS, CUYOS NOMBRES 'Y ACTIVIDADES PARTICULARES CONOCE,
ES UN MUNDO SOBRENATURAL BAJO CUYO GOBIERNO SE ENCUENTRA EL MISMO
INDIVIDUO; PERO QUE, ESTA POR DEBAJO DE DIOS CREADOR QUE EN HLLOS HA
DELEGADO SUS PODERES.

(1) LA ESCULTURA MODERNA DE LOS MAKONDE. Roger Fouquer. Cl-
DAF. Madrid 1979. Nouvelles Editions Latines. Paris.
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Los simbolos y signos del suefio (donde se manifiestan los genios)
son estudiados con mucha seriedad y aplicacion, paratratar de desentra-
flar su significado.

Se esfuerza por controlar lo que le domina o amenazaen ese mundo
magico y sabe que el medio seguro para conservar el equilibrio de fuer-
zas, es la fidelidad a la costumbre que mantiene la comunién con los
antepasados, asegurando asi la cohesién del grupo.

La causalidad natural (el principio de causa y efecto) no tiene para
él mas valor que la causalidad magica que rebasa y trasciende el mundo
aparente. El Makonde, como todo africano, observa los tabus, se
somete aritos, practica sacrificios, ejecuta danzas, participaen las socie-
dades secretas. Esta misma variedad de funciones mantiene su equili-
brio en su vida diaria en la que esta siempre presente, condicionandola,
la influencia de un antepasado...

El culto de los craneos, la eleccién de nombres, los ritos con calaba-
zas, los falos simbdlicos, las casas miniatura de los antepasados, las ple-
garias que se le dirigen, todo ello prueba que para la mente makonde
vivos y muertos conviven en este mundo aparentey en el de méas allaque
no aparece. La muerte ni corta el tiempo, ni elimina el espacio. Las
aportaciones de las generaciones precedentes resuenan en cualquier
makonde y él las trasmitird enriquecidas a sus descendientes.

La sexualidad en la mente makonde

La sexualidad tiene un papel primordial como potencia de comuni-
cacion de las fuerzas vitales y de integracién en el mundo, en este anhelo
de religion y de magia. También como misterio permanente en lo cuoti-
diano de la existencia.

«El puente que une la prehistoria que conocemos por sus testimo-
nios, con los africanos que conocemos por verlos vivir, es el sentido y la
preocupacion por la fecundidad, es decir, por la vida. La sexualidad...
no podia no ser para el hombre la fuerza primera, laprimordial poten-
cia, poder césmico por el que participa intimamente en el ritmo de la
creacioén... Viéndose concernido por tantos misterios: nacimiento, san-
gre, muerte, los misterios del universo cuyo ritmo le fue pronto ya fami-
liar, el hombre, consciente e inteligente, sacaba conclusiones... Paralos
africanos, una cierta técnica de la analogia, fue el simbolo. De igual
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La serpiente. Grupo de hombres con una serpiente. Aparrada a la tierra que da la vida,
se renueva y ofrece a los antepasados su cstancia, la serpiente tuvo un papel importante
en la evolucién religiosa y magica de las sociedades. Los Bakoyangui, una sceta de hom-
bres serpiente que ejerce gran influencia en muchos pueblos.

Entre los makonde, la serpientc cs con gran frecuencia antropomorfa, intimamente relacio-
nadia con ¢l hombre del que a veces sale; es €l receplaculo de la fuerza vilal de los antepasa-
dos que se transmite a fos vivos. Estd vinculada a los muertos y af agua, a las mujeres
y a la fecundidad. El piton cspecialmente cs considerado receptéculo de los manes de los
reyes 0 de los grandes leticheros después de su muerte.

El artista quiere representar el dominio de los hombres sobre la serpiente gracias 4 la magia.
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manera, una cierta técnica capaz de actuar sobre las causas profundas
gue no alcanza la visiéon y el poder del hombre, ser4 la Magia. Bajo la
influencia de este pensamiento magico y simbdlico... la sexualidad
asume un caracter sagrado y los 6rganos sexuales se convierten en obje-
tos cultuales... Y asillegamos a los ritos de iniciacién, ala magiahomeo-
patica, atodo un simbolismo permanente que, de modo esotérico o no,
es la base de sexualidad.

Para hacerse brujo de magia negra era necesario, si no se llegaba
por herencia, el cometer un incesto, con un pariente cercano; pero, las
relaciones sexuales estaban tan reglamentadas, que en la vida corriente
no era practicamente posible entregarse al desenfreno...

Los hombres que creaban y utilizaban estos conceptos y estos sim-
bolos relativos a la sexualidad vivian en un estado de graciaritual... «La
dindmica sexual canalizada y orientada tenia una relacién c6smica tal
gque integraba el individuo en el universo, y en ritos extrictos que exigian
de él condiciones onerosas, él recargaba su potencia vital generadorax».
(Eros Negro de Boris de Rachewiltz). Esto concernia al individuo, pero
mucho més al grupo social del que dependia, antepasados y descendien-
tes, vivos y muertos en intercomunién de unafuerzavital de la que todos
participan... Por el intermedio de un representante cualificado del dios,
se intentaba recobrar un equilibrio césmico, disponerse para un papel
en la Creaci6n cuya magnitud e importancia exigian no ser acometido
sin fuerzas especiales. Estaba en juego la fertilidad de la tierray de los
rebafios, y por ella, los medios de vida.

LA MAGIA BLANCA Y LA MAGIA NEGRA

En Europa, cuando se habla de los brujos africanos, confundimos
magia blanca con magia negra. Y bajo el término de «brujo» se engloban
funcionarios tan diversos como el médico, el adivino, el fetichero y el
brujo propiamente dicho. «Estas categorias tienen cada una sus especia-
listas y pertenecen a una gran diversidad de sociedades méas o menos
secretas... que pretenden estar a disposicién de los hombres y las muje-
res para ayudar a solucionar sus problemas».

En la magia se quiere hacer del mundo sobrenatural un poder vasa-
Ilo obediente a las técnicas magicas inventadas por los hombres, alcan-
zando las causalidades preternaturales. Se supone una fuerza que da efi-
cacia automatica a ciertos procedimientos que se suponen capaces de
dominar fuerzas que estan fuera del alcance de los medios humanos
naturales. La magia trata de obligar y no de rogar.
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Mortcro, instrumento de uso diario para
majar los Eranos, maiz, sorgo o arroz. Tic-
nc un papel simboélico importante.

Forma muy clasica de una cscultura wakonde para un simbolo de la fecundidad. La espi-
ral para la percnnidad, cn una renovacion de la vida. «Y pucs que todo termina y todo
vuelve a empezar» estan simbolizados log 6rganos de la fecundidad y el misterio de la se-
xualidad. Estéticamenle poderosa en ritmo y vuelo de formas.
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Movimiento tomado de la danza. Expresion y
ligereza de esta joven mujer sacudicndo una ca-
labaza. Esta, vaciada y rellena de semillas, sirve
de maruaca para marcar el ritmo y la cadencia.
E instrumento de magia.
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Bailarina con maracas. La banda de
cuero en la cabeza cs una medicina ma-
gica. Las maracas son, también medios
magicos.



Composicidn acrobdtica que representa dos espiritus,
macho y hembra, segun la concepcion del artista. Estan
tan intimamente relacionados que tienen un brazo co-
muin. Sobre el dorso del personaje superior hay una
cabeza.
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La magia negra es maligna y al servicio de la ambicién y del rencor.
Los poderes de la magia negra se obtienen por actos antinaturales, como
el incesto y el asesinato de un pariente. Después, se heredan y se nace
brujo en una familia bruja. Pero, el africano dedicado a las practicas de
la magia negra, se colocaba fuera de la comunidad...

«Las técnicas de la magia negra comprendian el fuego, el veneno y
el crimen, castigos administrados o cometidos por sociedades como la de
los hombres leones o las mujeres leopardos».

La magia blanca es muy diferente y actta en beneficio de lacomuni-
dad.

El mganga (curandero) es el médico local, que cura y cuida, inclu-
yendo en su actuacion la magiajunto a los medios naturales porque hay
gue combatir, también, las causas ocultas y profundas. No es, pues, de
extrafiar que junto a él en la administracion de la medicina «en derredor
del enfermo, los asistentes del maganga agiten maracas y colas de fiu y
de jirafa para aplastar las fuerzas malignas...»

Al adivino se consulta quién o qué esta en el origen del mal. Se
informa de todos los detalles del problema. Se sienta sobre una piel de
animal, rodeado de elementos de adivinacién (una calabaza con troci-
tos de madera nadando en ella, piedrecitas de diversos colores, una fo-
gata y humo...) Invoca a los espiritus en una letania impresionante. A
veces espera algun suefio que le ilumine; otras tiene que sacrificar una
gallina o una cabra... «El adivino, con sus atavios rituales, suele ser un
hombre de fuerte personalidad... y como el propésito del adivino es en-
contrar, figuran en su panoplia narices de animales afamados por su
olfato».

El fetichero fabrica medicinas para curar y talismanes para prote-
gerse de toda clase de males o para hacerlo todo préspero. Para impre-
sionar hacen a veces juegos de prestidigitacion...

Curanderos, adivinos y feticheros obtienen sus poderes tras una
larga iniciacién y aprendizaje de manos de un maestro a quien a cambio
ofrecera sus servicios. Todo ird por etapas: bafios, unciones, actos ritua-
les que forman toda una técnica impartida a través de los afios de forma-
cién. Las sociedades secretas los forman para su servicio.

La magia es curativa en las medicinas que fabrica y es preventiva
cuando aplica los talismanes. El africano recurre a estas artes méagicas,
es decir, a los que las dominan y son los amos del conocimiento, pues él
ignora si sus males tienen el origen en la ruptura del equilibrio césmico
causada por una infidelidad involuntaria a las costumbres, o una desa-
tencion a los difuntos, a la mala voluntad de los vivos o a causas del
mundo preternatural.
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La confianza que el africano pone en la magia blanca, la virtud y
poder que le atribuye no es algo ridiculo, pues él obedece «a una légica
intuicion y auna evidencia adquirida en su medio tradicional. Evidencia
externa que le dauna certeza por via de autoridad: la educacion domés-
tica, el ambiente de familia; evidencia interna, ya que él ha visto y cono-
cido hechos que no pueden explicarse de otro modo...»

LA MAGIA en una explicaciéon del mundo

Condicionada por una determinada concepcién del orden natural.
Una vez admitidas las premisas: que todo es fuerza en el universo, que
el hombre como los demas seres es también unafuerza, que esas fuerzas
vitales o cosmicas, dependen de unas voluntades (antepasados, genios,
u otras voluntades fuera del alcance del hombre), la conclusién es de
l6gica rigurosa. Y ciertamente la fuerza vital participa de Ja fuerza cés-
mica que mueve el universo.

«La idea que se hace el africano del hombre, de su composicién,
ayuda a comprender su l6gica. Tres partes esenciales (en el hombre): el
cuerpo natural, perecedero; el doble, mal definido, pero que se mani-
fiesta en suefios (pues, es el doble quien los vive y los hace conscientes)
el principio vital recibido de los antepasados y transferible a los descen-
dientes. Este principio es el que realiza launidad del hombre, su forma
esencial...»

La magia tiene un valor social, tiene consecuencias en el orden
moral, en lamoral publicay coexiste con las instituciones de la sociedad
africana tradicional... Para ella «la magia representa el esfuerzo de los
hombres para intentar explicar y dominar las fuerzas césmicas».

Poder de los magos: desplazarse por el aire, transformarse en ani-
males salvajes, devorar los 6rganos internos de la gente (comer su alma),
entrar en las entrafias de la tierra, establecer contacto con lo real extra-
terreste...

Otros oficios dotados de poderes magicos:
los herreros por su dominio del fuego, los fabricantes de tambores que
dan lavoz para comunicar, los escultores que pueden representar lo real
de los sentidos, lo de los suefios e imaginaciones. Producen las imagenes
a través de las cuales se puede dominar toda clase de realidades: terres-
tres, oniricas y extraterrestres...

La magia blanca y negra

«El hombre ha intentado abrirse las puertas de un modo al cual
naturalmente no tiene acceso, pero en el que presiente que estan las ver-
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Mujer, o mas bicn androgine, con un ani-
mal fabuloso, medio serpiente, medio pul-
po. El artista quicre mostrarnos sin duda
un espiritu en forma humana que descubre
las apariencias animales que puede tomar.
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Obra muy estilizada que evoca ¢l proble-
ma del agua. Siempre importante en Afri-
ca negra pero obsesion en la meseta ma-
konde. Generalmente, los hombres se
retinen en torno a los puntos de agua y los
poblamientos mas densos tienen lugar a
orillas de los lagos, de los rios, y a lo largo
de las grandes vias de comunicacion bien
provistas de medios de distribucion de
agua. Los makonde huyen del agua. Cala-
baza arriba y calabara abajo. Una cabeza
tensa hacia ¢l agua, lengua colgante. Todo
se resume ¢n la cabeza sedienta y 1a cala-
baza. Pero la calabaza y el agua simbolizan
también el falo, ¢l agua de que procede
toda fecundidad. «Para quc nazca ¢l arte
¢4 necesario que la relacion entre los obje-
tos representados y ¢l hombre sea de otra
naturaleza gue la impuesta por ¢t mundo»
(Malraux, Les Voix du Silence).



DADERAS REALIDADES Y LAS VERDADERAS CAUSAS. TAMBIEN PARA EL LA VERDA-
DERA VIDA ESTA EN OTRA PARTE QUE EN EL MUNDO DE LAS APARIENCIAS. HA BUS-
CADO LA LLAVE ARRIBA EN LA MAGIA BLANCA, BENEFICA Y RELIGIOSA; ABAJO CON LA
MAGIA NEGRA, MALEFICA Y DEMONIACA».

PERENNIDAD DE LA MENTALIDAD MAGICA

DESPUES DE UNA REFERENCIA AL ARTE RUPESTRE DE LA PREHISTORIA Y AL
ABBE BREUIL ANADE EL AUTOR:

«Y O PENSABA EN ESA TRADICION MAGICA DE LA HISTORIA, MIENTRAS TRA-
TABA DE DISTINGUIR LOS MATERIALES UTILIZADOS POR MI AMIGO EL FETICHERO PARA
SU PROTECCION: MARFILES, ESCAMAS DE PANGELIN, PIELES DE SERPIENTE Y OTROS
ANIMALES SALVAJES, CUERNOS DE HERBIVOROS, GARRAS Y DIENTES DE CARNIVO-
ROS, PELOS DE ELEFANTE Y DE JRAFA, PLUMAS, CONCHAS, ETC. UNA PROTECCION
HOMEOPATICA SUGERIDA POR ANALOGIAS Y SIMBOLOS, CARGADOS DE FUERZAS POR
LOS METODOS MAGICOS, QUE AUMENTABA EN DOCE O QUINCE KILOS DEL FETICHE-
RO».

MASCARASY TAMBORES

AMBOS SON OBRAS SOMETIDAS A REGLAS PRECISAS QUE NO SE PODIAN REA-
LIZAR SIN VIRTUD (ADURRA, EN EUSKERA), RECIBIENDO EN SU CONSTRUCCION EXOR-
CISMOS PARA ALEAR DE HLLOS LOS MALOS ESPIRITUS Y PARA CONFERIRLES FUERZAS
MAGICAS. POR ESO SE ENCIERRAN, COMO OBJXTOS SAGRADOS QUE SON, EN UN
LUGAR APARTE «AL ABRIGO DE LAS MIRADAS DE LAS MUJERES, CUYO ESTADO ES A
MENUDO MAGICAMENTE PELIGROSO».

MASCARA MAPIKO

LA MAS POPULAR DE LAS DANZAS MAKONDE ES LA DANZA RTUAL EJECUTADA
CON LA MASCARA MAPIKO CON FORMA DE YELMO, HECHA DE MADERA BLANCA,
A VECES PINTADA DE OCRE Y AMARILLO Y RECUBIERTA DE CABELLOS HUMANOS COR-
TOS. REPRESENTA SU ANTEPASADO. LLEVA TODAS LAS ESCARIFICACIONES ACOS-
TUMBRADAS ENTRE LOS MAKONDE.

EL BAILARIN LLEVA FALDA DE RAFIA, COLLARES DE CONCHAS, Y GRANDES MOS-
QUEADORES DE PELO DE NU O DE JRAFA (ALGO ASI COMO EL LATIGO QUE LLEVAN EN
ITUREN Y ZUBIETA LOS YOALDUNAK) QUE BARREN EL AIRE AL RITMO DE LOS TAM-
BORES... ES UNA DANZA MUY ANIMADA QUE PRESIDE LAS HESTAS DE LA PUBER-
TAD, LOS RITOS DE LA INICIACION, LOS CULTOS DE LA FECUNDIDAD.

CAUSA PAVOR LA MASCARA A LOSNO INICIADOS
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Instrumentos musicales de la danza, lo constituyen cinco tambores
cilindricos, de mayor a menor, cada uno con su nombre propio, que se
calientan en una hoguera,;

un cuerno de antilope de dos notas;
una caja de resonancia, de madera, llamada mbira;

campanillas en brazos, piernas, y cintura (como los Yoaldunak de
Ituren y Zubieta).

Mascaras y zoormorfos: danzas.

El Makonde acostumbra bailar toda clase de bailes. Las de la fecun-
didad siempre son ejecutadas por hombres disfrazados: mascaras de
cabezas de animales, de figuras mixtas, hombres con cuernos, animales
con barba...

El mosqueador, hecho con una cola de fiu o de jirafa que lleva el
fetichero para sus ritos... como lo llevan los Yoaldunak de Ituren.

«Este es el lugar donde esta mafiana se afanaban un herrero (pode-
res magicos por dominar el fuego), el que prepara las piezas y las herra-
mientas, el que agita el mosqueador y una campanillay luego escupe a
tierra, de vez en cuando, en torno al fuelle y al yunque para ahuyentar
las malas voluntades».

Estatuillas. «En otros tiempos los Makonde que iban de viajo [leva-
ban consigo para protegerse estatuillas femeninas». La mujer conside-
rada bajo el aspecto de su fecundidad tiene un valor mitico...

Escarificaciones: «las Ilevan en el rostro, manos y torso... tienen un
significado simbdlico...»

El fuego. «En la iniciacion Makonde desempefia un papel esencial
el fuego cultual encendido, conservado, distribuido como simbolo de la
nueva vida que ha de llevar el hombre que pasa de la infancia a la edad
adulta...»

Zoomorfos. En el arte Makonde «podemos ver figuras en las que
sélo lentamente podemos discernir qué representa hombrey qué animal.
Para el artista africano son dos especies de un mismo reino, obediente a
las mismas leyes y sometidos a los mismos misterios.»
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Hay espintus buenos y males, el hombre ha de so-
portarlos como parte de si, pero ellos nunca lo dejan
tranquilo. Son una carga si son malos y molestos, una
bendicién si son buenos y compasivos. Compafieros que
hay que sobrellevar v que, a la muerte del hombre,
podrian recaer sobre los suyos. Hay que conservarlos y
atraerse sus favores. Aqui, el boca a boca del hombre v el
espiritu, en forma animal, expresa su proximidad y su
intimidad.
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NOMBRE, FIGURA Y SIMBOLO

El Makonde sabe que se da la existencia con el nombre (nombran-
dolo) tanto a hombres como a animales; por lo cual la importancia del
nombre es muy grande y no hay que revelarlo al azar, ni pronununciarlo
negligentemente... (Me recuerda a Adan poniendo el nombre alos ani-
males y El Libro de los Muertos Egipcios, donde el alma muerta trata de
conocer antes los nombres de los genios y dioses para dominarlos; ejer-
cicio que supone una técnica esotérica).

La figura. Con su fabricaciéon se datambién la existencia. La Magia
siempre ha empleado la figura o imagen pintada, modelada o esculpida,
para alcanzar sus objetivos.

El simbolo. Se lleva a existir, se refuerza la presencia, se gobierna
incluso el misterio fabricando simbolos que lo representan.

El simbolo es una parte importante del universo Makonde. Toda
comunicaciéon depende del signo (como la escritura que consiste en sig-
nos racionalizados).

El conocimiento del hombre arcaico «se basa menos en las palabras
que en los simbolos y todo objeto percibido en relacién analégica con lo
que quiere decir y los medios privilegiados de expresarlos... La intuicién
lo primero que capta es larelaciéon entre simbolo e idea.

Todo puede ser simbolo y el lenguaje simbélico esta al alcance de
todos. Siempreindirecto recurre... alaimaginacién para que se capte su
sentido y su mensaje.»

Esta relacion simbolo-realidad puede basarse en la misma natura-
leza de la cosa (simbolo natural); o méas bien, en haberlo convenido asi
la sociedad y los individuos que los usan (simbolos convenidos).

«El simbolismo pertenece al sector mal conocido de los arquetipos
que tapizan larebotica de la vida psiquica, esta vinculado a la estructura
profunda del alma, y es por tanto poco accesible a la conciencia clara.
Actla sobre el misterio y exigirle una explicacién, es destruirlo»

VOLVAMOS A EUROPA Y A G. MARTINEAU

Hechizo: figura de cera

Como se sabe, los brujos realizan una figura de cera que representa
a sus enemigos, lapinchan y la atormentan, lafunden ante el fuego para
que los originales vivos... sientan los mismos dolores. Es lo que se llama
hechizar.
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En la mas remota antigiiedad ya se utilizaba la cera virgen para
practicar hechizos de odio o de amor... utilizando una estatuilla de
cera...

Experiencias recientes... demuestran que el fluido magnético se
condensa realmente en la ceravirgen y que incluso puede conservar sus
propiedades durante varios dias...

Se dice que la estatuilla lleva una Calga (en vasco adur) susceptible
de alcanzar al hechizado por larepeticion de un ritual destinado a desen-
cadenar las fuerzas maléficas o benéficas del sortilegio.

El brujo debe esforzarse en VEr VIVIr 1a estatuilla como si realmente
él la hubiese dotado de alma. Se comporta con ella como si fuera un
creador, intentando mantener a SU Cria en SU posesion mediante el poder
de las palabras, del bautismo, de laoracién e incluso lainvocacion de los
demonios. Por eso es importante que el brujo bautice la estatuilla. En
magia s6lo se puede invocar por el nombre...

La magia asegura que al l[lamar por el nombre, el individuo se hace
permeable a una serie de influencias exteriores. Incluso a distancia en
determinadas condiciones.

Unavariante de la mufieca en este tipo de hechizo es reemplazar la
ceravirgen porun animal al que el brujo bautizacon el nombre de la per-
sona que nos interesa... Hacer sufrir al animal hastala muerte, le incor-
pora pelos, ufias etc.. y hace imprecaciones sobre él... y los restos los
entierra por donde frecuenta pasar la persona afectada...

LOS LIBROS MAGICOS

El autor cita algunas reediciones que son un camelo:
